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८. ,ग निमन्‍्तों 


निवेदन 

साहित्य में निनन्‍्ध का स्थान बहुत ऊँचा है । प्रत्येक साहित्य 
में नियन्‍्धों की गिनती उसकी वहुमूल्य सम्पत्ति में होती है इसका 
कारण भी स्पष्ट है। नियन्धों में प्रायः किसी एक विषय पर अच्छे 
विद्वान्‌ के गृढ़ विचार भरे रहते हैं । निमन्‍्ध लिसना सहज और 
हुए किसी का फाम नहीं है और न उसके पढ़ने और समभमेवालों 
की संख्या ही अधिक होती है । पाश्चात्य भाषाओं के साहित्य में 
इसी लिए उन्त का भारर भी घहुत अधिऊ होता है । विशेषतः 
नवयुवको के शिक्षा-क्रम में नियनन्‍्धों को एक विशिष्ट स्थान दिया 
जाता है । निमनन्‍्धों के अध्ययन से नवयुवक विद्यार्थियों को अनेक 
प्रकार के लाभ छोते हैं । उन्हें अनेऊ विषयों पर अनेक विद्वानों के 
उच्च और गूढ विचार एकन मिलते हैं। साथ ही उन्हे भिन्न मिन्न 
लेस-शैलियों तथा विचार-प्रद्शन की अणालियो फा सहज ही ज्ञान 
प्राप्त होता है । और विद्यर्थियों के लिए ये लाभ कुछ फम नहीं हैं । 

इमारा आधुनिऊ हिन्दी साहित्य अभी अपनी शैशव अथवा 
अधिक से अधिक वाल्य अवस्था में है। उसमें सभी विपयों के ओर 
मौलिक मंथों फा घहुत छुछ अभाव है । जहाँ रूपदित्य के साधारण 
अड्जों फी भी पू्स न हो, वहाँ विशिष्ट अड्ो की ओर से जिश्ञासुओं 
फा निराश होना बहुत कुछ स्वाभाविक ही है | यदि यह कहा जाय 
कि हिन्दी मे अभी तक नियन्ध-रचना का भली भाँति आरम्म भी 
नहीं दो सका है, तो कदाचित्‌ कोई जत्युक्ति न होगी। ढिंदी में 
अभी तक धास्तविक अथे में नियन्‍ध कहलाने के चोग्य रचुद्रशँ 
चहुत ही थोड़ी हुईं हैं । परन्तु दिन्दी साहित्य के भिन्न भिज्र 
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की उन्नति के साथ साथ इस ओर भी लोगो का ध्यान जाने लगा 
है । इससे आशा होती छ फ्ि कुछ दिनों में उसके इस अज्ञ की भी 
यथेष्ट पूत्ति दी जायगी ।- 

“आजकल दिन्दी भाषा का समल भारत में जिस द्रुत गति से 
अचार हो रद्या है और दिन्दी साहित्य की जिस शीत्रता से उन्नति 
हो रदी है, बह वास्तय में बढ़त ही आश्चर्यजनक और अभूतपूर्व 
है। इस शतादी के आरम्भ से लेकर अयप तक जितनी अधिऋ 
उन्नति हिन्दी ने को हे, इतने ही समय में उत्तनी उन्नति कम से कम 
हमारे देश में तो किसी देशी मापा की नहीं हुई है; और पिदेशो में 
भी कद्ाचित्‌ ही किसी भाषा की हुई हो । इधर इछ दी वर्षों में 
देखते देस़ते उत्तर भारत के श्रायः सभी भ्रझ्ुुस विश्वविद्यालयों में 
बसे स्थान सिल गया है और बहुत अच्छा स्थान मिला है । इसका 
मुख्य कारण देश में फैलनेबाली जाम्रति ही हैं। सम्नस्त देश को 
एक राष्ट्र भापा की आवश्यकता थी और द्विन्दी पहले से दी राष्ट्र 
भाषा के आधछ॑न पर बहुत छुछ आसीन थी, इसी लिए लोग 
खभावत' डसे बहुत शीघ्रतापू्ुेक अपनाते चले जा रहे हैं। यहाँ 
तक कि इधर थोडे दिनों से दक्तिण भारत में भी उसका बहुत 
शीघ्रता से श्रचार होने लग गया है । 

उच्च पाख्य-क्रम में दिन्दी को स्थान तो प्रायः सभी जगद्ध मिल 
गया है, परन्तु उस में पाठ्य-क्रम में रखी जाते योग्य उत्तम और 
उपयुक्त पुस्तकों फा अभाव लोगो को बहुत छुछ खटक रहा है । 
जो लोग धास्तविक परिस्थिति से परिचित हैं, उनमें से कुछ को तो 
यहाँ तक आशंका होने लगी है कि हिन्दी ने जितने सहज में यह 
उच्च स्थान प्रात्न किया है, कहीं उतने सहज में ट्वी बह उसे फिर 
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गँवा न चैठे । परन्तु हमारी समझ में इस प्रकार फी आशका करने 
का कोई विशेष कारण नहीं है। ज्यों ज्यो पाठय-क्म के लिए 
उत्तम और उपयुक्त पुस्तको की आवश्यकता बढ़ती जाती है, त्मो 
त्यो वैसी पुसके प्रस्तुत भी हो जाती हैं. । भ्ाय सभी विषयों में 
पहला प्रयन्न उतना अधिक सफल नहीं हुआ करता | परन्तु जब 
सक निरन्तर प्रयत होता रहे, तन तक निराश होने की फोई बात 
सही है | दिन पर दिन अच्छी अच्छी पुस्तमें अस्तुत दो दी रही हैं 
और बराबर होती रहेगी । यह प्रयत़् जब तक पू्णे सफल न॒ हो 
लेगा, तय तक फभी बन्द नहीं होगा । अत इस ओर से हमे 
निराश नहीं होना चाहिए | 


हिन्दी में एक तो अच्छे निबन्धों का यों ही अभाव है, तिस 
पर निमन्ध-सम्रहों का और भी अभाव है । यह ठोक है कि अय 
त्तक फई नियन्ध-सम्रद् प्रकाशित हो चुके हैं. और उनमें से कुछ 
अच्छे सी हैं, परन्तु अभी बहुत अधिऊ निल्‍नन्‍्धों के लिखे जाने 
ओऔर नियनन्‍्ध सप्रदो के प्रकाशित होने की आवश्यकता है.। इसी 
आवश्यकता का अनुभव फरके यह “नियन्ध-रज़ावली” नामऋ 
निबन्ध सम्रदद अ्रकाशित किया गया है । अनेक कारणों से यह सम्रह 
“मी उतना अच्छा नहीं हो सका हे जितना अच्छा हम इसे बनाना 
चाहते थे । धसारी इच्छा थी कि इसमें केवल मौलिक नियनन्‍्ध हों, 
और भाषाओं से अल॒वाद किए हुए न दों। परन्तु छुछ तो 
हिन्दी में नियन्‍धों फा अभाव था और छुछ दूसरी भाषाओं से 
अनुवाद किए हुए नियन्‍्धों के सौन्दर्य ने हमें अपनी ओर आऊृष्ट 
क्रिया, जौर इसी क्विए हम्यरी पहली इक पूरी न हो सकी । को 
भी इसने जपनी ओर से उत्तम, शिक्षाप्रद और उपयोगी नियन्धों 
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का चुनाव करने में यथासाध्य कमी नहीं को है। एक बात और 
है । यद्यपि “नियन्‍्य” शब्द की कोई निश्चित परिभाषा नद्दे है और 
आजकल मासिकप्रों आदि में अक्ाशित होनेयाले लेसों तथा 
निनन्‍्धों के सध्य फोई विभाजक सीमा निधौरित नहीं है, परन्तु 
फिर भी इसमें छुछ ऐसी रचनाएँ भा गई हैं. जिन्हे ठीक अर्थ सें 
लिमनन्‍्ध नहीं कद सकते । तो भी जद्दोँ तक हो सका है, दमने उच 
कज्ाओं के विद्यार्थियों फी आवश्यकताओं फा ध्यान रखते ड्डुप्‌ 
थद संग्रह प्रकाशित किया है; और हमारा विश्वास है कि प्रायः सभी 
आन्तों के शिक्षा विभागों में इस संप्रद्द का यथेष्ठ आदर और प्रचार 
होगा । हमारी दृष्टि से इस संस्करण में जो दो एक झुटियाँ रह गई 
हैं, बह अगले संस्करण में दूर कर दी जायेगी । 
अन्त में दम उन सुयोग्य लेसकों तथा विह्ानों के श्रति अपनी 
हार्दिक झतज्ञत्ता प्रकट कर देना भी अपना कर्तव्य सममते हैं 
जिनकी आदरणीय और सुपराउय रचनाओं का हमने इस रज्नावली 
में संगरद रिया है। हम यह जानते और मानते हैं. कि किसी की 
रचना का बिता उसकी आाज्ञाग्प्त कहए उपयोग करना कम से 
कम नैतिक दृष्टि से कभी अरशंसनीय नहीं हो सकता । परन्धु कई 
कारणों तथा बिचारों से हमने विना आज्ञा लिए ही यह घृष्ठता की 
है; और इसके लिये हम क्षमायओर्थी हैं । 


छाती, | विनीत 


अनन्त चतुरईक्ी, १९८५ रामचन्द वर्म्मा । 


हू 


निबन्ध-रलावर्ल 


पे ्ट 
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« , ललित फलाएँ और काव्य 
' जार कला 
_प्टि की. उपयोगिता ,और सन्दरता--मीकृतिक 
सृष्टि में जो कुछ देखा जाठा है, किसी न किसी रूप में यह 
सभी उपयोग में आता है । ऐसी एक भी वस्तु नहीं है जिसमें 
“उपादेयता फा शुण वर्तमान नहो। यह सम्भव है कि बहुत 
सी घस्तुओं के गुणों को हम जभी तक न जान सके हों; पर 
ज्यों ज्यों दमाण छान घढ़ता जाता है? दम उसके शुणों फो 
अधिकाधिफ जानते जाते हैं । प्राकृतिक पदाथों में उप- 
योगिता के अतिरिक्त एक और भी शुण पाया जाता है जो 
उनका सौंदस्य दे । फल-फूलों, पश्ु-पक्तियों, फीट-पतझ्नों, नदी- 
नालों, नक्षत्रवारों आदि सभी में हम किसी न फ्रिसी प्रकार 
फा सौंदष्ये पाते हैं। इसका यह तासये नहीं है हि संसार में 
अलुप्योगिता और छुरूपता का अत्तिल ही नहीं। उपयोगिता 
(और अतुपयोगिता, सुरूपता और छुरूपता सापेज्षिक शो हैं; ०. 
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पक फे अछ्िल से दी दूसरे फा अस्तित्व प्ररुट द्वोता है; एक फे 
विना दूसरे गुण छा भाव ही मन में उत्पन्न नहीं दो सफता | पर 
साधारणतः जहाँ तर्क ममुप्य की सामान्य बुद्धि जाती है, प्रकृति 
में बपयोगिता और सुन्दरता चारों ओर दृष्टिगोचर द्वोती है | 

इसी प्रकार मल॒ष्य छारा निर्मित पदायों में भी दम उपयोगिता 
और, सुन्दरता पाते हैं । एक मोंपड़ी को लीजिए | बहू शीत से, 
जावष से, घ्ृष्टि और चायु से दमारी रक्षा करती है । यही उसकी 
उपयोगिता है। यदि उस मॉपड़ी के बनाने में “हम मुद्धिन्यल से 
अपने दाथ का अधिक कौशल दिख्सने सें समय दौते दें तो बही 
मॉपडी सुन्दरता का गुण भी प्लारण कर लेती है। इससे उपयो- 
'गिवा के साथ द्वी साथ एसमें सुन्दरता भी आ जाती है । 

कला और उसके विभाग--जिस शुण या कौशल 


“के कारण किसी वस्तु में उपयोगिता और सुन्दरता आती है, 


छसऊो कला! संज्ञा है। कला के दो प्ररार हैं---एक उपयोगी 
कहा, दूसरी ललित कला। उपयोगी कला में बढ़ई, छद्दार, 
सुनार, छुम्दार, राज, जुलादे आदि के व्यवसाय सम्मिलित हैं । 
ललित कला के अन्तर्गत वास्तुकला, मूर्ति कला, चित्रन्कला, 
संगीत-कला और काव्य-कला--ये पाँच कला-मेद हैं । पहली 
अर्थात्‌ उपयोगी कलाओं के हार मल॒प्य की आवश्यकताओं 
की पूर्ति होती है और दूसरी अर्थात्‌ ललिद कलाओं कै -द्वारा 
क््तोभिकेज वानन्द की सिद्धि होतो है। दोनो ही लसकी पन्नालि 
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और, विकास की द्योतक हैं । भेद इतना ही है. कि एक का सम्बन्ध 
मजुष्य की शारीरिक और आर्थिक उन्नति से है और दूसरी का 
उसके सानसिक विकास से । 
यह आवश्यक नहीं कि जो वस्तु उपयोगी हो, बह, सुन्दर 
भी हो। परन्तु मह॒प्य सौंदर्प्योपासक म्राणी है। वह सभी उप- 
योगी बस्तुओं को यथा-शक्ति सुन्दर दनाने का उद्योग करता है. । 
अतठएव चहुत से पदार्थ ऐसे हैं. जो ,उपयोगी भी हैं. और 
सुन्दर भी हैं; अथोत्‌ वे दोनो श्रेणियों के अन्वर्गत आ सकते हैं. । 
छुछ पदार्थ ऐसे भी हैं. जो झुद्ध उपयोगी तो नदी कहे जा सऊते, 
(जिनके सुन्दर द्वोने में सन्देह नहीं । 
साने-पीने, पहनने-ओढ़ने, रहने-बैठने, आने-जाने आदि के 
झुभीते के लिये मनुष्य फो अनेर वस्तुओं की आवश्यकता होती 
है । इसी आवश्यकता की पूर्ति के लिये उपयोगी कलाएँ अस्तित्व 
में आती हैं। सनुप्य ज्यों ज्यों सभ्यता की सीढ़ी पर ऊपर चढता 
जावा है, त्यो त्यो उसकफ़ी आवश्यझवाएँ बढ़ती जाती हैं । उस 
उन्नति के साथ द्वी साथ मनुष्य का सौंद्य-ज्ञान भी बढ़ता है और 
उसे अपनी मानसिक ठप्ति के लिए सुन्दरता का आविभोव फरना 
पड़ता है। दिना ऐसा किये उस की मनस्तप्ति नदीं हो सकती। 
जिस पदार्थ के दर्शन से सन असन्न नहीं होता, घद् सुन्दर नहीं 
क॒द्दा जा सऊुता। यही कारण है कि भिन्न भिन्न देशों के लोग 
अपनी अपनी सम्यत की कसौटी के जजुसार दी सुन्दरता का 
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एक के अखिल से ही दूसरे का भसतित्र प्रकट होता दे; एक के 
बैना दूसरे शुण फा भाव ही मन में उत्पन्न नहीं दो सकता । पर 
वरधाएणतः जहाँ तक मनुष्य फी सामान्य चुद्धि जाती है, अ्रकृति 
ब उपयोगिता और सुन्दरता चारों ओर दृष्टिगोचर द्वोती है । 

इसी प्रकार मठ॒प्य द्वार निर्मित पदार्थों में भी हम उपयोगिता 
प्रौर सुन्दरता पाते हैं । एक मरॉपड़ी फो लीजिए | चद्द शीत से, 
प्रातप से, बृष्टि और वायु से हमारी रक्षा करती है । यही उसकी 
उपयोगिता है । यदि उस कोपड़ी के बनाने में हम बुद्धि-वल से 
प्पने द्ाथ का अधिक फौशल दिखाने में समर्थ छोते हैं तो बही 
फपड़ी सुन्दरता फा शुण भी धारण कर लेती है) इससे उपयो- 
गेवा के साथ द्वी साथ उसमें सुन्दरता भी आ जाती है । 

कला और उसके विभाग--जिस गुण या कौशल 

के कारण किसी वस्तु में उपयोगिवा और सुन्दस्ता, आती है, 
उसकी “कला! संज्ञा है। फला के दो पकार हैं---एक एउपयोंगी 
इ़ला, दूसरी ललित कला। उपयोगी कला में बढ़ई, छद्दार, 
छुनार, कुम्दार, राज, जुलादे आदि के व्यवसाय सम्मिलित दें । 
चलिव कला के अन्दर्गत वास्तु-कला, सूर्ति कला, चित्र-कला, 
घंगीत-कल्ा और कांव्यन्कला--ये पाँच कला-मेद हैं। पहली 
अर्थात्‌ उपयोगी कल्ाओं के छारा सह॒प्य की आवश्यकताओं 
की पूत्ति होती है और दूसरी अचोत्‌ ललित कलांओ के - द्वारा 
अलौकिक आनन्द को सिद्धि दोती दै। दोनों क्वी उसकी उन्नाति 
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आदर्श सिर करते हैं, क्योंकि सप्य का भन शक सा संस्कृत 
नहीं होता । 

ललित कल्ार्थों फा आधार--ललित कलाएँ दों 
मुस्य भागों में विभक्त की जा सऊती है--एक तो बे जो नेप्रेन्द्रिय 
के सन्निकर्ष से मानसिक ठप्ति अदान फरवी हैं; और दूसरी वे 
जो अ्रवर्णन्द्रिय के सन्निकर्पष से उसतृप्ति का साधन बनती हैं । 
इस विचार से धास्तु ( मदिरि-निमोण ), मूर्ति ( जात वक्षण- 
कला ) और चिज-कलाएँ तो नेत्र द्वारा ठप्ति का विधान फरने- 
बाली हैं और संगीत तथा श्रव्य फाव्य कानों के द्वाराक्छध । पहली 
फला में किसी भूर्च आधार की आवश्यकता द्लोदी है, पर दूसरी 
में उसछी उतनी आवश्यकता नहीं छोती ! इस सूत्े आधार की 
माया के अनुसार दी ललित कल्ाओं की ओणियोँ, उचम और 
सख्यम, स्थिर की गई हैं ! जिस कला में भूत आधार जितना 
दी फम रहेगा, उतनी दी उच कोटि की बह सममी जायगी। 
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अभाव रहता है; और इसी के अनुसार हम वास्तुकला फो सब 
से नीचा स्थान देते हैं; क्योंकि मू्ते आधार की विशेषता के बिना 
उसका अखित्व द्वी सम्भव नहीं । सच पूछिए तो इस आधार फो 
सुचारु रूप से सजाने में ही. वास्तु-कला को कला की पदबी प्राप्त 
होती है । इसके अनंतर दूसरा स्थान मूत्तिन्‍कला का है। उसका 
भी आधार मूत्ते द्वी होता है; परंतु मूत्तिकार किसी प्रस्तर खंड या 
घातु-खंड को ऐसा रूप देता है जो उस आधार से सर्वथा भिन्न 
ड्ोता है। वह उस प्रस्तर-संड या धातु्खंड में सजीवता फी 
अजुरूपता उत्पन्न फर देवा है। मूत्ति-कला के अनंवर तीसरा खाल 
चित्र-कला है। उसका आधार मूर्त्त ही होता है। अत्येक मूत्ते 
अथोत साकार पदाथे मे लंबाई, चौड़ाई और मुठाई होती है । 
बारखुकार अथौत्‌ भवन-निर्मोण-कत्तों और 'पमूर्सिकार को अपना 
फौशल दिखाने के लिये मूर्त आधार के पूर्वोक्त तीनों गुणों का 
आश्रय लेना पड़ता है; परंतु चित्रक्मर को अपने चित्रपट के लिये 
लंबाई और चौड़ाई का आधार लेना पड़ता है, मुटाई तो चित्र में 
नाम मात्र द्वी को होती है । तात्पय॑ यह कि ज्यों ज्यों हम ललित- 
कलाओं सें उत्तरोत्तर उत्तमता की ओर बढ़ते हैं, र्यों स्यों मूर्त 
आधार का परित्याग दोष जाता है। चित्रर्ऋर अपने सिन्नपद 
पर रिसी सूतते पदार्थ का प्रतिविय अंडिव कर देता है जो असली 
चस्तु फे रूप-रद्व आदि के समान ही देख पड़ता है। 
अय संगीत के विपय सें विचार कीजिए । संगीत में नाद- 
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आदर्श स्थिर फरते हैं, क्योंकि सत्र का भत एक सा सस्‍्कृत 


नहीं होता । 
ललित कलाओं का आपधार--ललिव कलाएँ दो 
मुख्य भागों में विस फी जा सऊती हैं--एक तो ये जो नेनेन्द्रिय 
के सन्रिकर्प से मातसिक ठत्ति श्रदान करती हैं, और दूसरी वे 
जो श्रवरणेन्द्रिय के सन्निकर्ष से उस ठत्ति का साधन बनती हैं । 
इस विचार से वास्तु ( सदिर-निर्मोण ), मूर्ति ( अथोत्र तत्तण- 
कला) और चित्न-फलाएँ तो नेत द्वार ठ॒प्ति का विधान करने- 
बाली हैं और सगीव तथा श्रव्य काव्य कानों के द्वाराक । पहली 
कला में किसी भूत्ते आधार की आवश्यकता होती है, पर दूसरी 
में उसप्यी उतनी आवश्यकता नहीं होती । इस सूर्त आधार की 
मात्रा के जतुसार ही ललित फलाओं की श्रेणिमाँ, उत्तम औौर 
सध्यम, खिर की गई हैं। जिस कला में सूर्त आधार जितना 
दी कम रहेग, उतनी ही उच कोटि की वह सममी जायगी। 
इसी भाव के अनुसार इम काव्य कला को समसे ऊँचा स्थान 
देते हैं, क्योंकि उसमें भूर्त आधार का एक अकार से पूर्ण 
& काध्य के दो भेद दैं--अब्य और दृइय | रूपकासिनय भर्थाव्‌ 
शृश्य कान्य ऑर्क्षों का ही विषय है । कान और नेश्र दोनों से उसकी उप 
छब्धि दोती अवश्य है, पर उसमें ध्बयता प्रधान दे । शत को सामने 
देख कौर उसके मुख से उसका वच््य सुन, दोनीं के योय से हृदप में 
जिस भानद का अजुभव होता है, वढ केदछ पुस्तक में छिखा हुआ टखका 
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अभाव रहता है; और इसी के अनुसार दस वास्तु-कल्मा फो सच 
से नीचा खान देते हैं; क्योंकि मूत्ते आधार की विशेषता के बिना 
उसका अस्तित्व ही सम्भव नहीं । सच पूछिए तो इस आधार फो 
सुचारु रूप से सजाने सें दी बास्तु-कला को कला की पदबी प्राप्त 
होती है। इसके अनंतर दूसरा स्थान मूत्ति-कला का है। उसका 
भी आधार मूत्ते द्वी होता है; परंतु मूत्तिफार किसी प्रसर संड या 
धातु-संड को ऐसा रूप देता है जो उस आधार से सर्वथा भिन्न 
होता है । बह उस प्रस्तर-संड या धातुर्सलंड में सजीवता कौ 
अलुरूपता उसन्न फर देता है । मूर्सि-कला के अनंवर तीसरा स्थान 
चित्र-कला है। उसका आधार मूतते ही होता है। प्रत्येक मूत्ते 
अथोत््‌ साकार पदार्थ भे लंबाई, चौड़ाई और मुटाई छोती दे | 
वास्तुकार अर्थात्‌ भवन-निर्माण-कर्ता और ।मूर्त्तिकार कों अपना 
फौशल दिखाने के लिये मूते आधार के पूर्वोक्त तीनों गुणों फा 
आश्रय लेना पड़ता है; परंतु चित्रझ्नर को अपने पित्रपट के लिये 
लंबाई और चौड़ाई का आधार लेना पड़ता है, मुटाई दो चित्न में 
भाम मात्र दी को होती है । तासये यह कि ज्यों ज्यों हम ललित- 
कलाओं में उत्तरोत्तर उत्तमता की ओर बहूते हैं, त्वयों स्पों मृत 
आधार का परित्याग होता जाता है। चित्रकार अपने सित्रपट 
पर रिसी भूत पदार्थ का अतिविंद अडित कर देता है जो असली 
वस्तु के रूप-रड्ा आदि के समान ही देख पड़ता है। 
ऊन संगीत के विपय में विचार कोझिए। संगीत में नाद- 
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परिमाण जात खर्यें का आायोद् और अवरोदद ( उतार-चढ़ाव ) 
ही उसका मू्त आधार दोता है । उसे सुचारु रूप से व्यवस्थित 
फरने से भिन्न मिन्न रसों और भावों फा आगिर्भाव द्वोता है। 
अन्तिम अर्थात्‌ सर्वोच्च स्वान काव्य कला का है। उससें 
मूर्ती आधार फीौ आवश्यकता ही नहीं द्ोती । उसका ग्रादुर्भाव 
शब्द-समूद्दों या वाक्यों से होता है, जो महुप्य के मानसिक 
मावों के थोंतक होते हैं । काव्य में जब फेवल अर्थ की रमणीयता 
रदती दे, तथ तो मूर्त आधार का अस्तित्व नहीं रहता; पर 
शब्द की स्मणीयवा आने से संगीत के सदश &ी नाद-सौन्दर्य-रूप 
आधार की उत्पत्ति हों जाती है। भारतीय फाज्य-कला में 
प्राह्नात्य काव्य-इल्ला की अपेक्ता नाद-रूप मूर्त आधार की योजना 
अधिक रहती है; पर यह थर्थ की स्मणीयता के समान कान्य 
का अनिवार्य अडड नहीं है । अर्थ की र्मणीयता काव्य कला का 
अधान शुण है और नाद की रमणीयता उसका गौण गुण है । 
ललित कलाओं के आधार तत्व--ऊपर जो कुछ 
कट्टा गया है, उससे ललित कलाओं के सम्बन्ध में नाचे लिसी 
दातें ज्ञाद दोती हैं--( १) सब कलाओं में किसी न क्रिसी 
प्रकार के आधार की आवश्यकता होती है । ये आधार हैट- 
पत्थर के टुकड़ों से लेकर शब्द-संकेतों वक हो सकते हैं । इस 
लक्षण में अपयाद इतना दी है कि अय-रमणीय काव्य-कला में 
इस जाधार का जखिल नहीं रदवा। (२) जिन उपकरणों 


छलित कछाएँ और काप्य 


रा इन कलाओं का सन्निकर्ष मन से होता है, 
कर्णन्द्रिय हैं । (३) ये आधार उपकरण 
स्ध्यस्थ का काम देते हैं. जिनके द्वारा फला के उत्पादक का सन 
देखने या सुननेवाले के मन से सम्बन्ध स्थापित फरला है और 
अपने भावों को उस तक पहुँचा कर उसे प्रभावित करता है; अवोन्‌ 
झुनने या देसनेवाले का मन अपने मन के सदश कर देता है। 
बंतएव यह सिद्धांत निसला कि ललित-क्ला चह्‌ चस्तु या वह 
बारीगरी है जिसका अछुभव इंद्रियों की सष्यस्थता द्वार भन को 
होता है और जो उन वाह्या्थों से भिन्न है जिन प्रत्यक्ष शो 
इन्द्रियाँ प्राप्त करती हैं ॥ इसलिए हम कद सकते हैं. कि लक्ित 
दलाएँ मानखिऊ दप्टि मे सौंदय का भत्यक्षीफरण है | 
। इस लक्षण को सममने के लिये यह्‌ जावश्यक है कि इस 
उस्पेक ललित कला के संबंध मे नीचे लिखी दीन चातों पर्‌ 
परें--( १ ) मन का मूर्त आधार; ( २ ) वह्‌ साधन जिसके द्वारा 
कं आधार गोचर छोता है; और (३) भानसिर दृ्टि में नि 
पदार्थ का जो भत्यक्षीकरण द्ोता है, वह कैसा और किपना है। 


बास्त-कला--वास्त-कला में सतत झक्ता> ४». 


ये चल्लुरिंद्रिय और 
केवल एक प्रकार के 


द् निषन्ध रत्ावटी 


परिमाण अर्थात्‌ खरों का आरोद और अवरोद ( उवार-चढ़ाव ) 
दो उसका मूते आधार द्वोता है । उसे सुचारु रूप से व्यवत्वित 
करने से मिन्न मिन्न रसों और भावों का आविर्भाव होता है । 
अन्तिम अयोत्‌ सर्वोच्च खान काव्य कला का है। उसमें 
भूत आधार फी जावश्यकता ही नहीं द्ोती। उसका प्रादुर्भाव 
शब्द-समूद्दों या वाक्यो से होता है, जो भलुष्य के मानसिक 
माों के द्योतक होते हैं। ख्थव्य में जब फेवल अर्थ की स्मणीयता 
रहती है, तब तो भूत आधार का अखिल नद्दों रहता, पर 
शब्द फी रसणीयता आते से संग्रीत के सदश ही नाइ-सौन्दय-रूप 
आधार की उत्तत्ति हो जाती है। भारतीय काव्य-क्ला में 
पाप्चात्य पाव्य-्कला की अपेत्ता नाद-रूप भूते आधार की योजना 
अधिक रद्दती है; पर यह अथ की र्मणीयता के समान काव्य 

का अनिवाये भज्ग नद्दीं है। अर्थ की रमणीयता काव्य कला फा 

अधघान शुण है और नाद की रमणीयता उसका गौण शुण है । 

- ललित फलाओं के आधार तत्त--ऊपर जो इछ 

कहा गया है, उससे ललित कलाओं के सम्बन्ध में नीचे लिखी 
दातें शाव होती है --( १ ) सन क्‍्लाओं में किसी न किसी 

प्रकार के आधार की आवश्यकता होती है । ये आधार ईंट- 

पत्थर के ठुकड़ों से लेकर शाच-संक्ेतों वक्त हो सकते हैं । इस 

लक्षण में अपपाद इतना ही है कि अर्थ-रमणीय कात्य-्कला में 

इस आधार का जखिल नदी रूुता। (२) जिन उपकरणों 


छल्ठित कढाएँ और काव्य ५५ 


मिट्टी या लकड़ी आदि के ठुकड़े छोते हैं. जिन्हें मूतिकार फाट- 
छाँट कर या ढालकर अपने अभीष्ट आकार में परिणत करता 
है। मूर्तिकार की छेनी में असली सजीव या निर्जाव पदार्थ के 
सब गुण अंतर्हित रहते हैं। वह सब कुछ, अर्थात्‌ रंग, रूप, 
आकार आदि प्रदर्शित कर सऊता है; केवल गति देना उसके 
सामथ्य के बाद्र रद्दता है, जब तक कि बह किसी कल या पुर्जे 
का आवश्यक उपयोग न करे । परंतु ऐसा करना उसकी कला की 
* सीमा फे बाहर है । इसलिए बास्तुकार से मूर्तिकार को ख्िति 
अधिक महल की है । उसमें मानसिक भावों का प्रदर्शन बास्तुकार 
की कति की अपेक्षा अधिकता से हो सकता है। सू्तिकार अपने 
अस्तर-संड या घातु-खंड में जीवधारियो की प्रतिच्छाया बड़ी सुगमता | 
से संघटित फर सकता है । यही कारण है कि मूर्ति कला का मुख्य 
उद्देश्य शारीरिक या प्राकृतिक सुंदरता को प्रकाशित करना है । 
चित्र-कल्ला--चित्र-कला का आधार कपड़े, फागज, 
दार्कड़ी आदि का चित्र-पट है, जिस पर चित्नफार अपने अश या 
फलम की सहायता से मिन्न भिन्न पदार्थों या जीवधारियों के 
प्राकृतिक रूप, रंग और आर आदि अज्ुभव कराता है । परू 
सूत्तिकार की अपेक्षा उसे मूर्त आधार का आश्रय कम रहता है 
इसी से उसे अपनी कला फी खूथी दिसाने के लिये अधिक कौश 
से फाम फरना पढ़ा है! बह अपने मशा या फलम से, समक 
या सपाट सतह पर स्थूलता, पापा वरीडन ऑन | 
श्र 


ढ़ निवन्ध-रत्ावडी 


सभी उत्पादों को उपलब्ध रहते हैं । थे उनऊझा उपयोग सुगमर 
से करके आँखों के द्वारा दर्शक के मन पर अपनी कृति की छा' 
डाल सकते हैं | इसके दो कारण हैं--एक तो उन्हें जीवित पदाये 
फी गति आदि भदर्शित फरने की आपश्यकता नहीं होती; दूसर 
उनकी कृति में रूप, रंगे, आकार आदि के बे ही गुण वर्तमान 
रहते हैं जो अन्य निर्जीब पदारयों में रहते हैं । यद्द सब होने पए 
मी जो छछ वे प्रदर्शित करते हैं, उनमें स्वाभाविक अदुरूपता दो 
पर भी मानसिक भावों फी अति-थाया अस्तुव रहती है।. झ्र्सिं 
इमारत को देसकर सज्ञान जन सुगमता से कद समझते हैं कि यई 
मंदिर, ससजिद या गिरजा है. अथवा यद महल या बा है! 
विशेषज्ञ यह भी वता सकते हैं कि इसमें 'हिंदू , मुसलमान 
यूनानी वास्तुन्‍कला की श्रघानत है। धर्म-स्थानों में मिन्न 3! 
जातियों के धार्मिक विचारों के अलुकूल उनके धार्मिक विश्वासों 
निदर्शर फलश, शुंबज, मिद्दरावें, जालियाँ, मंरोसे आदि 
फर धास्तुफार अपने मानसिक भावों को स्पष्ट कर हिला है| 
यही उसके मानसिक भावों का अत्यक्तीकरण है ) परंतु इस है! 
में सूरत पदायोँ छा इतना दाहुल्थ रहता है कलर दर्शाऊ उन्हीं 

) भ्रत्यक्ष देखकर अभातित और आनंदित द्वोता है, चाहे थे ० 
वात्तुफार के मानसिक भाजरों के यथाये निदर्शक हों, चादे न 
अथवा दर्शक उनके सममने में समय हों या न हों। 

सूर्तिकला--मूर्तिकला में मूल झाधार पन्‍थर, घात, 


४ छलित कटाएँ और काच्य 5] 


संगीत-कला--संगीत फा आधार नाद है जिसे या तो 
सनुप्य अपने कए्ठ सेया फई प्रकार के यन्‍्त्रों द्वारा उसन्न 
करता है। इस नाद का नियमन छुछ निश्चित सिद्धान्तों के अनु- 
सार किया गया है। इन सिद्धान्तों के स्थिरीकरण में मलुप्य- 
समाज को अनन्त समय लगा है। संगीत के सप्त स्वर श्न 
'सिद्धान्तों के आधार हैं। वे ही संगीत कला के प्राण-रूप या 
मूल फारण हैं। इससे स्पष्ट है. कि संगीत-कला का आधार या 
संवाहक नाद है । इसी नाद से हम अपने मानसिक भाव 
प्रफट करते हैं। संगीत की विशेषता इस बात में है कि उसका 
अभाव घड़ा पिरदत है. और बह प्रभाव जनादि फाल से मलमुप्य 
मात्र फी आत्मा पर पड़ता चला आ रहा है। जह्लली से जड्ली 
मनुष्य से लेकर सभ्यातिसम्य मल॒प्य तक उसके प्रभाव के 
घशभूत छो सफते हैं। मलुप्यों को जाने दीजिए, पशु-पत्षी तक 
उसका अनुशासन मानते हैं। संगीत हमें रला सकता है, हमें 
हँसा सकता है, हमारे हृदय में आनन्द की हिलोरे' उत्पन्न कर 
सकता है, हमें शोक-सागर में डुवा सकता है, हमें क्रोध या हे 
उद्ेग के चशीमूत करके उन्मत्त चना सकता है और शान्त रस का 
अवादह् दह्ा फर हमारे हृदय में शान्ति की धारा बद्दा सकता 
है। परन्तु जैसे अन्य कलाओं के प्रभाव फी सीमा है, पैसे ही 
सुजीठ की मी सम है । संगीत करा सिल्ल निका आगे यए 
दृश्यों का जन भव फानों छी सध्ययथता से भन को फ्राया त्ता 


मु 


बर० निबन्ध रदावछी 


दिखाता है. । वास्तविक पदार्थ को दर्शक जिस परिस्थिति में देखता 
है, उसी के अहुसार अंदन द्वारा वह अपने चिघ्र-पट पर एक 
शेसा चित्र प्रस्तुत करता है जिसे देख कर दर्शक को चित्रगव 
बरतु असली वस्तु सी जान पड़ने खगदी है। इसी प्रकार वारतुऊार 
ओर भूर्तिकार की अपेक्षा चित्रकार को अपनी कला के ही द्वारा 
मानसिक राष्टि उपन फरने का अधिक अवसर मिलता है । उसकी 
कृति में सूर्तता कम और मानसिकता अधिक रहती है। क्रिसी 
ऐतिहासिक घटना या आ्राऊृतिक दृश्य को अंकित करने में चिप्रकार 
की फेबल उस घटना या दृश्य के बाहरी अंगी को दी जानना 
और अंक्रित करना आवश्यक नहीं दोता, किंतु उसे अपने विचार 
के अनुसार उस घदना या दृश्य को सजीवता देने और मलुप्य या 
अति की भावभंगी का प्रतिरूप आऑँसों के सामने सड़ा करने के 
लिये, अपना श्रश 'चलाना और परोक्ष रूप से अपने मानसिक 
भाषों का सजीब चित्र सा प्रस्तुत करना पड़ता है । अतणव यह्द 
स्पष्ट है कि इस कला में मूत्तेता का ओेश थोड़ा और मानसिझुता 
का चहुत म्धिक हवीवा है 
यहाँ तक तो उन कलाओं के सम्बन्ध में विचार किया गया, 
जो आँसों दाए मानसिक रुप्ति प्रदान करती हैं । भत्र अवशिष्ट दो 
ललित फल्याओं, अर्थान्‌ संगीव और काव्य पर विचार किया जायगा 
जो कण_े हाय मामसिक दह्ति प्रदान करती हैं । इन दोनों में सूर्त 
आधार फी न्यूनता और मानसिक भाउना की अधिरुता रहती है. । 


हे छलित कलाएँ और काव्य ११ 


संगीत-फला--संगीत फा जाधार नाद है जिसे या तो 
मनुष्य अपने कए्ठ सेया कई प्रकार के यमन्‍्त्रों ढारा उत्पन्न 
करता है। इस नाद का नियमन छुछ निश्चित सिद्धान्तों के अलु- 
सार किया गया है । इन सिद्धान्तों के स्थिरीकरण में सलुप्य- 
समाज को अनन्त समय लगा है। संगीत के सप्त स्वर इन 
सिद्धान्तों के आधार हैँ। वे ही संगीत कला के मराण-रूप या 
मूल फारण हैं। इससे स्पष्ट है कि संगीद-कला का आाधार या 
संबाहफ नाद है । इसी नाद "से हम अपने मानसिक भाव 
प्रकट करते हैं। संगीत फी विशेषता इस बात में है कि उसका 
प्रभाव बड़ा बिस्टृत है. और वह प्रभाव अनादि काल से मलुप्य 
मात्र की आत्मा पर पड़ता चला आ रहा है। जन्नली से जद्नली 
सलुप्य से लेकर सभ्यातिसभ्य मजुप्य तक उसके प्रभाव के 
चशमभूत हो सकते हैं । मलुप्यों को जाने दीजिए, पशु-पक्ती तक 
उसका अनुशासन मानते हैं। संगीत हमें रला सकता है, हमें 
छँसा सकता है, हमारे हृदय में आनंन्द की दिलोरे' उत्पन्न कर 
सकता है, हमें शोक-सागर में डुवा सकता है, हमें क्रोध या, 
डद्ठेग के चशीभूत करके उन्मत्त बना सकता है और शान्त रस फा 
अवाह वह्दा कर हमारे हृदय में शान्ति की घारा घह्ा सकता 
है। परन्तु जैसे अन्य घलाओं के प्रभाव फी सीमा है, वैसे ही 
सम्नीत को भी सीमा है। संगीत द्वारा मिन्न भिन्न भायों या 
रश्यों फा अनु भव कानों फी सध्यस्थता सेसन छो फपारत स्वत 
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सकता है, उसके द्वारा तलवारों की कनकार, पत्तियों की सड़सड़ा- 
हट, पत्तियों छा कलरब, हमारे कण-कुद्दरों में पहुँचाया जा सकता 
है । परन्तु यदि फोई धादे कि वायु फा प्रचए्ड बेग, ब्रिजली की 
चमक, मेधों की गड़गड़ाइट तथा समुद्र को लद॒रों का आपात भी 
हम स्पष्ट दैस या सुन फर उन्हें पहचान लें तो यह घाव संगीव- 
कला के पादर है । सह्वीव का पद्देश्य हमारी आत्मा को श्रभावित 
करना है । इसमें यह फला इतनी सफल हुई है मितनी फाव्य- 
कला फो छोड़ कर और कोई फल्ला नहीं दो पाई। सह्लीत हमारे 
अमन को अपने इच्छाउुसार चंचल कर सरता है और उसमें विशेष 
भावों का उत्पादन कर सफता है । इस विचार से यह कला बास्तु, 
मूर्ति और चित्र-कला से बढ़कर दै । एक वात यदाँ और जाने लेना 
अत्यन्त आवश्यक है। पद यह्द कि सल्जीत-कल्ा और काज्य-कला 
में परस्पर वड़ा घनिष्ट सम्बन्ध है । उनमें लन्‍योन्याश्रय-भाय है; 
एकाफी होने से दोनों का प्रभाव बहुत कुछ कम हो जाता है । 

« फाव्य-कल्ला->णलित कलाओं में सबले ऊँचा स्थान 
फाव्य-कला का है। इसका आधार कोई मूर्त पदार्थ नहीं द्वोता 
यह शाव्दिक संकेतों के आधार पर अपसा अखिल प्रदर्शित 
फरती है । संत को इसका ज्ञान चश्लुरिंद्रिय दहाण होता है। 
मस्तिष्क तक अपना अभाव पहुँचाने में इस कला के लिये फिसी 
दूसरे साधन के अवत्मस्बन को आवश्यकता नहीं दोती । कानों 
था आँखों को शब्दों का शाव सदज ही द्वो जाता है। पर यद 
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ध्यान स्सना चाहिए कि जीवन की घटनाओं और प्रकृति के 
बाहरी दृश्यों के जो काल्पनिक रूप इन्द्रियों द्वण मस्तिप्कया सन 
पर अद्टिव होते हैं, वे केवल भावमय छोते हैं; और उन भावों के 
योवक छुछ सांकेतिक शब्द हैं । अतएव यह भाव या मानसिक 
चित्र ही पह सामग्री है, जिसके द्वारा काव्य-्कला-विशारद दूसरे 
के मन से अपना सम्बन्ध स्थापित करता है । इस सम्बन्ध-स्थापना 
की घाहफ या सहायक भाषा है जिसका फबि उपयोग करता है.) 
ललित कलाओं का ज्ञान--अपने को छोड़ फर 
अथवा अपने से भिन्न संसार में जितने वास्तविक पदार्थ 
आदि हैं, उनका विचार हम दो प्रकार से करते हैं; अथात्‌ हम 
अपनी जाप्रत अवस्था में समस्त सांसारिक पदार्थों का 
अज्ञुभव दो अकार सेप्राप्त करते हैं--एक तो इन्द्रियों दारा 
उनकी प्रत्यक्ष अनुभूति से, और दूसरे उन भाव-चित्रों द्वारा जो 
हमारे सस्तिष्क था सन तक सदा पहुँचते रहते &। में अपने 
बगीचे के बरामदे में बैठा हूँ। उस समय जहाँ तक मेरी दृष्टि 
जाती है, उस स्थान का, पेड़ों का, फूलों का, फल्ो का अथौत, मेरे 
इृष्टि-पथ मे जो ईंछ आता है, उन सब का मुझे साक्षात्‌ अनुभव 
था क्षान होता है। करपता कीजिए कि इसी बीच में मेरा ध्यान 
किसी और सुन्दर बगीचे की ओर चला गया जिसे मैंने कुछ दिन 
पहले कहीं देखा था अधवा जिसकी कल्पना मैंने अपने मन में 
ही कर ली । उस दशा में इन बगीचो में मेरे पूर्वा अहुभवों या 
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उनसे जर्निव भावों फा संमिश्रण रहेगा । अवएव पहले असर दे 
ज्ञान फो हम याद्य ज्ञान कहेंगे, क्योंकि उसका भरत्यक्ष सम्बन्ध 
उन सब पदायों या जीवों से है जो मेरे अतिरिक्त वर्त्तमात हैं 
जोर जिनका प्रत्यक्ष अनुभव मुझे; अपनी क्षानेन्द्रियों द्वारा 
दवोवा है। दूसरे प्रकार फे ज्ञान फो दम आंवरिकनसान कहेंगे, 
प्रयोकि उसका सम्बन्ध मेरे पूर्व-सम्दित अठुभर्वों या मेरी कर्पना 
शंक्ति से है । शान फा पहला विखार ,मेरी गोचर-शाक्ति की सीमा 
से परिमित है, पर दूससा विस्तार उससे जत्यन्त अविक है।' 
उसकी सीमा निर्धारित करना कठिन है । यह मेरे पूर्व अनुभव 
ही पर अवज्म्बित नहीं, इसमें दूसरे लोगों फा अनुभव भी 
सम्मित्रित दे; इसमें मेरी दी कर्पना-शक्ति सद्ायक नहीं होती, 
दूसरों की कब्पता-शक्ति भी सहायक द्वोवी है। जिन पूर्ववर्ती 
लोगों ने अपने अपने अनुमषो फो अंकित करके उन्हें रक्षित या 
नियंत्रित कर दिया है, चाहे वे इमारव के रूप में हों चाहे मूर्ति 
है, चादे चित्र के और चादे पुष्तऱों के, सरसे सह्यायवा आप 
हे अपने ज्ञान को वृद्धि कर सकता हूँ । पुत्तकों द्वारा दूसरों 
+ जो सचित ज्ञान इसमें प्राप्त होता है और जो अधिक काल वद्ध 
इय पर प्रभाव जसाए रहता है, उसी की गणना दम फाज्य या 
दिल्‍्व में करते हैं । सादित्य से भमिप्राय उस शान-समुदाय से है 
पे सादिल-शाक्षियों ने साहित्य को सीमा के अन्दर माना है । 
काव्य कला की विशेषता--दस पदछे दी इस बा 
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पर विचार कर चुके हैं. कि किस ललित कला में कितना मूर्त 
आधार है और फौन किस मात्रा में सानसिक्र आधार पर 
स्थित है । ऊपर जो छुछ कहा गया है, उससे स्पष्ट है, कि फाव्य- 
कला फो छोड़ कर शेप चारों ललित-कलाएँ चांद ज्ञान का 
आश्रय लैफर मानसिक मावनाएँ उत्पन्न करती हैं, फेवल काव्य- 
ऋला आंतरिक ज्ञान पर. पूर्णतया अवलम्बित रहती है। अतएप 
फ्राब्य का सम्बन्ध या आधार केवल मन है। एक उदाहरण 
देकर इस भाव को स्पष्ट कर देना अच्छा छोगा। मेरे सामने 
एक ऐतिहासिक घटना का चित्र उपस्थित है जिसे एक प्सिद्ध 
चित्ररार ने अंकित किया हे । मान लीजिए कि यह चित्र किसी 
घड़े युद्ध फी किसी मुख्य घटना का है। यदि मैं उस घटना फे 
समय स्वयं चद्दाँ उपस्थित छोता तो जो छुछ मेरी आँखें देश 
सकतीं, बद्दी सब उस चित्र मे मुझे देखने को मिलता है। में 
उस चित्र में सिपादियों की श्रेणीबद्ध पंक्तियाँ, रिसालो का 
जमघट, सैनिकों की तलवारों की चसचसाहट, उनके अफसरों 
की भड्फीली वर्दियाँ, तोपों की अप्रिवर्पों, सिपाहियों का 
आदत होकर सिरना, यह सब सै उस चित्र में देसता हूँ और 
झुमे ऐसा अनुभव होता है कि में उस घटना के समय उपस्थित 
हो कर जो छुछ देस सकता था, वह सब उस चित्र-्पट पर 
मेरी आँखों फे सामने उपस्थित दै। पर यदि में उसी घटना 
फा बणेन इतिहास की किसी असिद्ध पुस्तक में पढ़ता हैँ वो 
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स्पष्ट ज्ञात होता दै कि इविद्वास-लेसर फी दृष्टि किसी एक 
स्थान था समय की सीमा से पिये हुई नहदों है ! , वह सब यातों 
फा पूरा विवरण मेरे सन्मुस उपस्थित करता है। वह सुमें बत- 
लाता है कवि कट्दों “पर लड़ाई हुई, लड़नेवाले दोनों दल सिस 
देश और किस जाति के ये, उनकी संख्या कितनी थी; उनमें 
लाई क्यों और कैसे हुई, उनफे सेनाहायकों ने अपने पक् फीः 
बविजय-फामना से वैसी रण-नीति का अवलग्वन किया, कहाँ तक 
वह्द नीति.सफल हुई, युद्ध फा तात्कालिक प्रभाव क्या पड़ा, उसका 
परिणाम क्या हुआ, और जन्व में उस युद्ध में लड़नेवाली दोनों 
जातियों तथा अन्य देशों और उनके भावी जीवन पर क्या प्रभाव 
पड़ा । परन्तु वह इतिहास-लेसक उस लड़ाई का बैसा हृदयग्राही 
और मसनोमुग्धकारी स्पष्ट चित्र मेरे सनन्‍्मुख़ उपस्थित करने मे उतना 
सफ्ल नही हुआ जिठना कि चित्रकार हुआ है। पर यह भाव, यदद 
चित्रण सभी तक शु॒मे पूरा पूर प्रभावित करता है क्षय तझ मैं 
उस चित्र के सामने खड़ा या चैठा उसे देस रहा हूँ । बह मेरी 
आँखों से ओझल - हुआ कि उसवी स्पष्टता बा अमाव मेरे सन 
से इटने लगा। ,इतिद्ासकार की कृति का अजुभव फ्रने में 
मुझे समय तो अधिक लगाना पड़ा, पर्रतु मैं जय चाहूँ, चय 
अपनी कल्पना या स्मरण-शक्ति से उसे अपने अन्त-करण के 
सम्झुय्य उपस्थित -कर सकता हूँ । अठदएब सादित्य या फाव्य 
का प्रभाव चित्र की अपेक्षा अधिक- स्थायी और पूण्ण द्वोदा है। 
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पह्ती है कि चिह्न में मूर्त आधार घत्ंगान है और बद 

आय ज्ञान पर अवलंबित है; परंतु साहित्य में मूर्त आधार का 

अभाव है और बद अंतक्लोन पर अवलंबित है। संक्षेप में, एम 

चित्र को देसकर यह कहते हैं कि “मैंने लड़ाई देखी”; पर उसका 

बर्णन पद्कर एम कहते हैं. कि मैने उस लड़ाई फा वर्णन पढ़ 

लिया! या “उस लड़ाई फा ज्ञान आप फर लिया ।? न्‍ 

इन विचारों फे अनुसार काव्य या साहित्य को हम मद्दाजनों 
की भावनाओं, विचारों और कल्पमाओं का एक लिखित भांडार 
कह, सकते हैं, जो अनंत फाल से भरता आता है. और निरंतर भरता 
जायगा । मानव सृष्टि के आरंभ से मलुंप्य जो देखता, अनुभव 
करता और सोचता-विचार्ता आया है, उस सब का बहुत कुछ 
अंश इसमें भरा पड़ा है । अतएव यह स्पष्ट है कि मानव जीवन 
के लिये यह भांडार कितना प्रयोजनीय है । मु 

काव्य-कला में पुस्तकों का महत्त्त--मनुष्प फे कान्य 

रूपी मानसिक .जीवन में'. पुस्तकें बड़े महत्व की बस्तु हैं | व्रिना 

उनके काव्य का अस्तित्व ही छप्त हो गया होता । यदि पुस्तकें न 
होतीं तों आज हम महर्षि वाल्मीकि, कबि-कुल-चूड्ामणि फालिदास, 
भवभूति, भारवि, भगवान बुद्धदेव, मयौदापुरुपोत्तम महाराज राम- 
चंद्र झ्यदि से कैसे चातचीत करते, छनके फीर्ति-कलाप का ज्ञान कैसे 
भराप्त करते, और उनके अनुभव तथा अनुकरण से लाभ उठा कर 


अपने जीवन को उन्नत और महत्वपूर्ण बनाने में कैसे समर्थ होते ! 
» ४ 
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काव्य का मह्व--संसार का जो इुछ ज्ञान हम अपने 
पूर्व अछुभव और फाव्य-सादित्य के द्वारा श्राप्त करेवे हैं, वह इसमें 
इस योग्य बनाता है कि दम इस मूर्त संसार का बाह्य ज्ञान भलती 
भाँति प्राप्त करे' और विविध कलाओं के परिशीलन «या प्रकृति के 
दंसन से वास्तविक आनंद प्रात करे' तथा उसका मर्म सममे-। 
संसार की प्रतीति दी हमें उसके सूते बाह्य रूप को पूरा पूरा 
झसममने में समर्थ करती है । ** 
/ , फाब्य को हम सानव जाति के अजुमूत कार्य्यों अथवा उसकी 
अंतर्वृत्तियों की समष्टि भी कद्द सकते हैं । जैसे शक व्यक्ति का 
'अंतःकरण उसके सब प्रकार के ज्ञान फो रक्षित रखता है; और उसी 
शक्षित आंडार की सहायता से वह नष्ट अहुभव और नह भावनाओं 
का तज़ध्य समझता है, उसी प्रकार काव्य जाति विशेष का मस्तिष्क 
या अंतःकरण है जो उसके पूर्व अनुभव, आवना, विचार, कल्पना 
और ज्ञान को रक्षित रखता है; और उसी की सद्दायता से उसकी 
बतमान स्थिति का अजुभव प्राप्त किया जाता है।, जैसे ज्ञानेद्रियों 
के सब सँंदेसे विना मस्तिष्क की सहायता और सहयोगिता के 
अरपष्ट और निरंथेक होते, बैसे ही सादित्य में संचित ज्ञान-भांडार 
+कफे बिना मानव जीवन पद्चजीवन के समान होता । उसमें वह 
<विशेपता ही न रह जाती जिसके कारण मर्जुष्य मनुष्य कहलाने 
पका अधिकारी हैं । हर ( साहित्यालोचन ) * 


(२) 
स्वास्थप-साधर 


“धमाय-काम-माक्षाणा शरार साधने परम्‌ । 


इस बात का विश्वास उन्नति के लिये परम आवश्यक है कि 
स्वाध्प्य-एक्ता मनुष्य का प्रधान धर्म है । बहुत कम लोग यह अच्छी 
सरह ससमते हे कि शरीर का संयम भी सनुष्य के कर्तव्यों में से 
है । जब तऊ शरीर है, तभी तक मनुष्य सब कुछ कर सकता है। 
लोग बात बात में प्रकठ फरते हैं. कि शरीर उनऊा है, वे जिस तरह 
च्याढें, उसे रकखें । प्राकृतिक नियमों का उल्लंघन करने से जो बाघा 
होती है, डसे वे एक आकस्मिक आपत्ति सममते हैं, अपने क्रिएका 
कल नहीं सममते | यद्यपि इस शारीरिक व्यतिक्रम का कुफल भी 
छुट्ुंब और परिवार के लोगों को उतना ही भोगना पड़ना है जितना 
और अपराधों का, पर इस प्रकार का व्यतिक्रम करनेवाला अपने 
को अपराधी नहीं गिनता । सयपान से जो शारीरिक व्यतिकम 
होठा है, उसकी घुणाई तो संत लोग स्वीकार करते हैं, पर यह नही" 
सममते कि जैसे यह शारीरिक व्यतिक्रम चुरा है, चैसे ही प्रत्येक 
शारीरिक व्यतिक्रम चुरा है। चात यह है कि स्वास्थ्य के नियमों 
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का उद्धंयन भी पाप है। आत्म-संस्कार की वद्द शिक्षा अपूरी ही 
सममी जायगी जिसमें शर्सीर-संयमम की व्यवस्था और रवास्थ्य- 
रक्षा फा विधान न होगा । इसी से घड़े बड़े विद्यालयों मे, जिनमें 
चैज्ञानिक-शिज्षा फा पूर्ण अ्रबंध हैं, शरीर-विज्ञान फो अच्छा स्थान 
दिया जावा है. । अपने फत्याणके लिये जैसे गणित के नियमों ,और 
शब्दों का ज्ञान प्राप्त करना आयश्यक है, वैसे ही शररीस्यंत्न की 
उन क्रियाओं का जानना भी परम आवश्यक है जिनके द्वाघ जीवन 
की स्थिति रहती है। जब शर्यर अस्वस्थ रहता है, तब चित्त भी 
डीक नहीं रहता । प्रौद बुद्धि और सूक्ष्म विचेक के लिये घुष्ट शरीर 
का शोना आवश्यक है।../ हु 
स्वास्प्य फा वड़ा भारी नियम इस रूप में कहा जा सकता है। 
शरीर की शक्तियों का जो नित्यशः क्या, प्रतिक्षण क्षय होता रहता 
है, उसकी पूर्ति का ठीक ठीक अबंध परम आवश्यक है । शरीरकी 
जो गरमी बशवर निकलती रहती है और उसके संयोजक द्वव्यों का 
जो क्षय होता रहता है, उसकी कड़ी सूचना भूख और प्यास फे 
चेग द्वारा मिलती है । जिस प्रकार किसी सेनाके सिपाददी अधिपति 
से कहते हैं कि और सामग्री लाओ, नहीं तो हड़ताल कर देंगे, उसी 
प्रकार शारीरिक शक्तियाँ भी शरीस से अपनी पुकार सुनादी हैं और 
“काम बंदकरने की धमकी देतीहें । घुद्धिमान्‌ ससुप्य अपना लाम सोच 
/ कर उनको सूचनापर ध्यान देता है और उन्हे आवश्यकता के अलु- 
सार ताजी हवा, अज्न और ज्ल पहुँचाता है । जिन अबदवों से 
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स्वच्छ चायु का उपयोग होता है, उन्हें श्वासयाहक अवयव कहते 
हैं। जो भोजन प्रहण करते और उसका रस तैयार करते हैं, उन्हें. 
पाचक जवयब कहते हैं । जो सारे शरीर में रक्त द्वारा वायु और 
रस का संचार करते हैं, वे संचारक अवयव कहलाते है । जो शरीर 
के अनापश्यक द्रव्यों को बाहर करते हैं, वे मल-बाहक अवयघ 
कहलाते हैं । घहुत सी अवस्थाओं में तो अधिकतर यह मनुष्यों 
ही के वश की चात दे कि वे इन अवयवबों फो स्वस्थ दशा में रक्‍रेें 
जिसमें वे अपना फाम ठीक ठीक कर सके ! यदि वे ऐसा न फरेंगे 
तो उनके शरीर के अन्दर जो क्षय होता है, चह पोषण की अपेक्ता 
अधिक द्वोगा, जिसका परिणाम रोग और रु है । उनका मस्वि- 
प्क और हृदय भी, जो जीवन के आधार हैं, अशक्त होने के कारण 
अपना फाम छोड़ देंगे । पर जो लोग इस विपय में अपने लाभ और 
करत्तेन्य को विचारंगे, ये दो बातों का पूरा ध्यान रक्खेंगे--भोजन 
का और व्यायाम क्‌। संचारक जवयवों फा ठीक ठीक संचार 
करने में व्यायाम सद्यायता देता है और भोजन-संचारक तथा मल- 
चाहक अवयवों की क्रिया फा उपक्रम करता है । स्वाघ्थ्य के लिये 
आर भी बहुत सी बातों का विचार रखना होता है, जैसे चाज़ी ह॒पा 
का, ऋतु के अनुकूल कपडे-लत्ते का, विश्राम और नींद का 
इत्यादि इत्यादि । पर सोटे तौर पर यह कहा जा सकता है कि 
वदि मनुन्य भोजन और व्यायाम के विपय में पूरी सावधानी 
रक्‍्ण्षे तो बह भज्ञा-चंगा रह सकता है। यह भी आवश्यक है कि 


४ 
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मलुप्य प्तपाई से रद्दे और कोई पऐ;सा व्यवसाय न फरे जो स्वा- 
स्थ्य फे लिये द्वानिफर हो । 
भोजन के विपय में पक्षा सिद्धांत ,यह है कि न बहुत अधिक 
खाय और न बहुत कम । अधिक साने से कमी की जितनी हानि 
झे जाती है, उदनी कम साने से नहीं होती ! यदि तुम पक्ाशय 
और अँतड्यो' पर इतना बोझ डालो कि वे उसे सँभाल म सके 
सो उनका काम बन्द हो जायगा। इस विपय में संयम या ध्यान 
चरावर रसना चाहिए और यह सममना चादिए फ़ि हम जीने के 
लिये खाते हैं, _लकि साने के लिये जीते हैं। भोजन ड्वना्‌ ही 
करना चाहिए जितने मे तुष्टि हो जाय, उसके ऊंपर बेवल मजे के 
लिये खाते जाना ठीक नहीं है. । शरीर-पोपण के लियेयह्‌ आवश्यक 
है कि जो छुछ हम साय, उसमे कई प्रकार के द्रव्य हों, जैसे सत्त 
( जो आटे, मांस, अंडे आदि में होता है ), चिकनाई ( जो दूघ, 
घी, तेल आदि मे छोती है ), लसी ( जो चीनी, सावूदाने, शहद 
दि में होती है ) और समनिज पदार्थ (जो पानी, ममऊ, क्षार 
आदि में होते हैं ) । है 
स्वास्थ्य के लिये जैसे यह आवश्यक है कि भोजन बहुत 
अधिक न किया जाय, वैसे ही यह भी आवश्यक है कि घोई एक 
ही प्रकार की परतु बहुत अधिक न स्राई जाय । हमें मिला-जुला 
भोजन करना चाहिए, अर्थात्‌ हमारे मोजन में कई प्रकार की 
चीजें रहमी चादिएँ जिसमें आवश्यक माता में वे रूव द्रव्य पहुँचे" 
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जिनसे शरीर का पोषण होता है और उसमें शक्ति आती है । फोई 
पंदार्थ बसाघर भोजन का काम नहीं दे सकता अथोत्‌, शरीर के 
क्षय को नहीं रोफ सकता, जब तक कि उसमें शरीर-तंतु बनाने- 
बाला सत्त न हो । जिस पदार्थ में यह सत्त आवश्यक मात्रा में 
होता है, वही आहार के लिए. उपयोगी हो सकता है। खनिज 
अंश कल भी उसमें रहना आवश्यक है। लसी या चिकनाई दो में 
से एक भी हो तो काम चल सकता है । 
/... ओजन के विषय में ठीक ठीक कोई नियम नि्धोरिव करना 
असंभव है । प्रत्येक मनुष्य को अपने मिज के अमुभव द्वारा यह 
देखना चाहिए कि उसे क्या क्या वस्तु कितनी !खानी चाहिए। 
लोगो' फी भ्रक्ृति जुदा जुदा होती है। कोई मांस नहीं या सकते, 
कोई रोटी नहीं पचा सकते; बहुत से लोग ऐसे होते हैँ. जिनका पेट 
उड़द फी दाल खाते दी विगड़ जाता है। सारांश यह कि प्रत्येक 
मलुध्य यद आप सिश्वित कर सकता है कि उसे कौन सी वस्तु 
अनुकूल पड़ती है और कौन सी प्रतिकूल । उसे यह उपदेश देने की 
'अतनी आवश्यकता नहीं है. कि तुम यह साया करो, बह खाया फरो। 
ध्योन एखने की बात केवल इतनी ही है कि भोजन मिन्न भिन्न प्रकार 
का हो और उसमें संयम रकखा जाय। दो चार बाते" और बतलाने 
की हैं। एक भोजन के उपरान्त फिर दूसस भोजन कुछ अन्तर 
देकर किया जाय जिसमें पहले भोजन को पचने का समय मिले । 
जब वक एक बार किया हुआ भोजन पच च जाय, चव तक दूसरा 
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मोजन न करना चादिए। यदि छुमने सपेरे ६ बजे हछ जलपान 
फर लिया है, तो दस बजे तक के पदले भोजन मे करो। इसी 
प्रकार सन्ध्या के समय चदि इछ जलपान कर लिया है, तो राव 
को नौ वजे से पहले सोजन न करो । कसरत करने के पीझे तुरन्त 
ओजन न करों; शरीर को थोड़ा ठिकाने होने शो, सय उस पर 
मोजन पचाने छा बोरक डालो । इस वाव का ध्यान रबखे कि साने 
की जो चीजे" जावे, वे ताओ और अच्छी द्वों, सड़ी गली न हों । 
भोजन अच्छी तरह से परा हो, कब्ा न रहे। जो लोग मांस 
खाते हैं, उन्हें वीच वीच में मछली भी रगनी चाहिए । अनाज के 
साथ साग-भाजी या वरकारी का रहना भी ज्यवश्यक है । खाली 
सेर दी सेर दूघ पी जाने की अपेक्षा उसे मोजन के साथ मिला कर 
खाना अच्छा है। जाड़े के दिनों में स्लिग्य पदार्थों का सेवन कुछ बढ़ा 
देना चादिए और गरमी में कम फर देना चाहिए । बिना भूस के 
मोऊन करना ठींक नहों। भोजन का उतना ही आअश उपकारी होठ 
है जितना पचता है, पिना पचे मोजन से हानि छोड़ लाभ नहीं । 
बहुत से लोग यदद सममझे हैं कि जितना ही भोजन पेट में जाय, 
उतना ही जच्छा; और वे दिन भर कुछ न बुद्ध पेट में टालने की 
चिन्ता में रह्म कस्ते हैं । फल यह होता है कि उनकी पाचन-शक्ति 
'दिगड़ जाती है और उन्हें मन्दाप्रि, संप्रहणी आदि कई प्रसार के 
रोग लग जाते हैं । 
|. खाद्य पदायों पर विचार करके आप मैं पेय पदायों के 
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विपय में छुछ फहना चाहता हूँ। प्राचीन यूनानियों' का यह 
सिद्धान्त था कि पीने के लिये पानी से बढ़ कर और फोई पदार्थ | 
नहीं। गरम देशों के लोगों फे लिये यह सिद्धान्तबड़े क्राम का है। 
ठण्ढे देशो' के लोग चाय, शराब, कददवे आदि उत्तेजक पंदायों का 
सेवन करते हैं । स्वस्थ और हृष्ट-पुष्ट मलुध्य के लिये उत्तेजक पदार्यों 
की उत्तनी आवश्यकता नही होती । थोड़ी चाय या फाफी का पीना 
अज्छा है, क्योंकि उससे शरीर में फुरती आती है और शरीर के क्षय 
फा कुछ अवरोध होता है.। पर चाय अधिक नहीं पीनी चाहिए, 
अधिक पीने से भय रहता है। चाय से क्षुधा की पूर्ति द्ोती है, इससे 
यात्रा इत्यादि में उसका व्यवहार अच्छा है । एक साहब चाय की 
प्रशंसा इस प्रकार करते हैं---/“चाय पीनेवाला थोड़ा खाऊरए भी 
शरीर को बनाए रस सकता है”! । पर यह स्मरण रखना चाहिए 
कि पानी जिस सुगसता से पीया जाता है, उस सुगसता से चाय 
सरादि नहीं पी जा सकती । पानी सब प्रकृति के लोगो' के स्व- 
भावतः अनुकूल होता है, पर बहुत से लोग चाय आदि नहीं पी 
सकते । बहुत से छात्र आजकल रात को जागने के लिये खूब 
चाय पी लैतें हैं। यह साधन घुरा है। कसरत के समय भी चाय 
नहीं पीनी चाहिए । लगातार बहुत देर तक परिश्रम करने से 
यदि शरीण शिथिल हो गया हो तो थोड़ी सी चाय पी लेने से 
शरीर स्वस्थ दो जाता है; पर प्यास लगने पर पानी ही पीना ठीक 
होता है । सस्मी के दिनो' सें थोड़ा शस्वत पी लेने से शरीर में 
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उठण्ढक जा जाती है और भवराडठ दूर द्वो जाती हैं ! सारांश यदद 
कि सानें पीने में भी हमें उसी प्रकार विचार से, काम लेना चाहिए 
जैसे और सपर,फामों' में । 
आय में भँग, शयय आदि उत्तेजक पदार्थों के विपय में दो 
चार घाते' बहता हूँ । यह तो सर्उ-सम्मत है कि इनका नियमित 
और अधिक मात्रा में सेवन ग्ेपों' का घर दै ! जिन्हें इनके अविक 
सेवन की लत लग जाती है, उनऊा सारा जीवन नष्ट हो जाता 
है। पर यह कभी नहीं कहा जा सकता कि जो लोग चित्त के उदास 
होने या शरीर के शिथिल होने पर थोड़ी सौ 5ण्ढाई पी लेते हैं, वे 
सीधे काल के सुस्त में ही जा पड़ते हैं । हाँ, जो लोग अपने को वश 
मैं नहीं रस सकते, जिन्हें थोड़े से बहुत करते इछ देर नहीं, ऐसे 
लोगो" के लिये उचित यही है कि थे मादक द्वब्यों से एक दम बचे 
रहें। उत्तेजक पदार्थों से बचना युवा पुरुषों के लिये बहुत अच्छा है । 
उत्तेजक पढायाँ के पत्त में इतना कहने के उपरांत में यह बत- 
लाना आवश्यक सममभता हैँ क्रि हृष्ट पुष्ठ मह्य को, जिसे उपयुक्त 
भोजन ओर ताज़ी हवा मिलती है, तथा विश्राम और व्यायाम फरने 
* को मिलता है,ऐसे पदार्थोकी आयश्यकता नहीं है । पाठक मेरे कथन 
में कुछ विरोधाभास देसकर चकित होंगे, पर वात यह है कि इस 
संसार में ऐसे भाग्यवानथोड़े दी हैं जिनरा शरीर हष् पुष्ट हों, जिन्हें हि 
चहुद अधिक फाम नकरना पड़ता हो, जो चिंतासे पीड़ित न हों । ऐसे 
लोग उत्तेजक पदार्थों का थोड़ा चहुत सेवन करे' तो हानि महँ।। 
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चालीस घर्ष की अवस्था के उपरान्त बहुत लोगो को उत्तेजक पदार्थों 
के सेवन की आवश्यकता होती है, क्योंकि उनसे भोजन पचता 
और शरीर में लगता है. तथा शिधिल अंगो' में कार्मो करने की 
फुरती आती है । ऐसी अवस्था में भी उत्तेजक द्रंब्य की मात्रा 
थोड़ी हो और वह क्रमशः बढ़ने न पावे | 
अब रही छुके-सिगरेट आदि पीने की चात | इस सम्बन्ध में 

पहले तो यह जानना चाहिए कि भले-चंगे आदमी को तंवाकू से 
किसी रूप में भी फोई लाभ नहीं पहुँच सकता। तंबाकू का व्यसन 
चाहे खाने का हो, चाहे पीने का, चाहे रूँघने का, व्यर्थ और 
निष्प्रयोजन ही है। इससे युवा पुरुषो' को अपने कारय्ये में कोई 
सद्दायता नहीं मिल सकती । सिगरेट पीनेवाले व्यर्थ कडुबा घूआँ 
डड़ाकर परमेश्वर की स्वच्छ वायु को दूषित करते हैं. और सुकुमार 
सासिकावालो' को कष्ट पहुँचाते हैं । सुनते हैं. कि चित्रकूट के पांस 
के जंगल में दो अँगरेज सिगरेट पीते हुए सैर को निकले ।* रास्ते 
के किनारे दोनों ओर मधुमविजियों' के छत्ते थे । सिगरेट के धूएँ 
से मक्खियाँ इतनी बिगड़ीं कि सब्र छत्ती" को छोड़कर निकल 
जाई और उन्हे।ने डंको' से उन साहवो' को मार डाला । अधिक 
तम्बाकू पीने से हानि होती है, इसे कोई अखीकार नहीं कर सकता। 
पर इकीस वर्ष से ऊपर की अवस्थावाले प्रायः बहुत से लोगो' को 
परिमित मात्रा में तम्बाकू पीले, से कोई रन नह, पहुँचरी 0 पर. 

यदि हानि न भी पहुँचे तो भी लाभ कोई नहीं है । 


निवन्ध रक्तावडी 


मैं व्यायाम या विपय लेता दूँ जिस पर ध्यान देने फी 
विद्यार्थी बा युवा पुरुष छो सत्र में अधिक आपश्यकवा है । शरीर 
और चित्त फी खम्थता, मन की फुरती और शक्ति की उमंग, बुद्धि 
फी चीजता मर मनन शक्ति फी सूझ््मता ज्यदि की रक्षा नियमित 
व्यायाम ही से दो सकती है। व्यायाम भी हमारी शिक्षा का एक 
अंग ”ै। जैसे साने और सोने के विन हमारा काम नहीं च ले सकता, 
चैसे ही व्यायाम के पिना भी नदों चल सझता। व्यायाम ही के 
'द्वाय हम अपने अंगो', अवययो' और नाड़ियो' की शक्ति स्थिर रस 
सकते हैं | व्यायाम हीं के द्वारा हम अपने शरीर के अध्येफ भाग 
में रक्त का संचार समान रूप से कर सऊते हैं, क्योंकि व्यायाम 
से पैशियो' का दवाब रक्त-बादिनो चांड़ियो' पर पड़ता है. जिससे 
रक्त फा संचार तीम् झोता है । व्यायाम ही के सहारे जीवन सुस- 
भय पतीत हो सकता है, क्योंकि व्यायाम से पाचन में सहायता 
मिलती है और पाचन ठीक रहने से उदासी नहीं रह सकती । 
व्यायाम ही के प्रभाव से सत्तिक अपता काम ठीक ठीक कर 
सऊता है । संसार में जितने प्रसिद्ध पुरुष हो गए हें, उन सद से 
ब्यायाम का कोई न कोई ढंग निकाल रक्‍्पा था। गोखामी 
घुलसीदास का नियम था कि नित्य सपेरे उठ कर वे शौच के लिये 
कोस दो कोस निरुल जाते थे। शौच ही से लौटते समय उनका 
ओेत के सात्षात्‌ होना प्रसिद्न है। भूयग कवि को घोड़े पर चढ़ने 
का ज द्घा जन्यास था। सहाऊदि सतमूति को यदि विंय पत्र 


श्ट 
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की धाटियों' मे घूमने का अभ्यास न होता तो वे दंडकारएय आदि 
का ऐसा सुन्दर वर्णन न कर सकते । मद्दाराज प्रध्यीराज शिकार 
सेलते सेलते कभी कभी अपने राज्य की सीमा के बाहर निऊल 
जाते थे । ऊब तक तुम आनंददायक और नियमित व्यायाम 
हारा अपने को स्वस्थ न कर लिया करोगे, तथ्र तक तुम्हारा अंग 
वा तुम्हारा मस्तिष्क ठीक नहीं रह सकता, तुम बातो' का ठीऊ 
डीक विचार और उचित निणय नहीं कर सकते | पीले पड़े हुए 
छातो' से मैं यही कहँँगा--“गंद सेलो, कबड्डी सेलो, पेड़ो' में * 
पानी दो, किसी न किसी तरह की कसरत करो। जो शारीरिक 
परिश्रम तुमसे सहज में हो सके, उसी फो कर चलो । शरीर को 
किसी न किसी तरह हिलाओ-डुलाओ ।? झुम से पूछते हो तो 
में टदलना वा धूमना सबसे अधिक रवास्थ्यवधेक और आनंददायक 
सममता हूँ। पर तुम रुचि के अजुसार फेर-फार कर लिया 
करो। कभी उछलो-कूदों, कभी निशाना लगाओ, कभी तैरो, कभी 
घोडे की सवारी करों । यह कभी न कद्दो कि तुम्हे समय नहीं 
मिलता या तुन्हारे पढ़ने में र्कावट होती है। पढ़ने मे रकावट 
जरूर होती है, पर यह रुकावट होनी चाहिए । यह न कहो कि 
च्यायाम तुमसे हो नहीं सकता । तुमसे हो नही सकता, इसी 
लिये तो तुम्हें करना चाहिए । बुद्धि वो पुराने समय की पोधियो' 
' के चोक से दवाने की अपेक्षा उत्तमयह होया कि छुम थोड़ा शरीर 
' विज्ञान जान लो और खार्थ्य के नियमो' का ज्ञान आप्त कर लो | 


के 


३० लिबन्ध-शद्ादकी 


सथ सुम्दें मात्य्म होगा कि नी नी दस दस घंटे तक सिर नौचा 
किए और कमर झुसाप हुए इस प्रकार बैठे रहने से कि नाड़ियों 
का रक्त क्तमित होने लगे, सुम बहुत दिनो” तक (प्वी पर नहीं 
रद सकते । है 
पाठऊ व्यायाम के लामों छो अच्छी तरद सममझत कर झुम से 
इसके नित्य-नियम के विषय में पूछेंगे । थे कहेंगे कि हस टहलने 
को तैयार हैं, पर यद्द जानना चाहते हैं कि कितनी दूर तक और 
फितनी देर सके टहले' । यहाँ में फिर भी वही घात कहता हूँ कि 
लोगो' की अवस्था जुद्य जुदा होती है, इससे कोई ऐसा नियम 
बताना जो वणपर अमुकूल पडे, प्रायः आसमद सा है । में चहुतों 
को जानता हैँ जिन्हें अत्यन्त अधिक कसरत करने से उतनी ही हानि 
पहुँचती है जितनी न करने से पहुँचती है। पहले पहल एकन-पारगी 
घहुत सा श्रम करने लगना द्वानिकासक क्‍या, भयानऊ है ! जो सलु- 
प्य कई सप्ताह तर वरायर कलम दबाव लिये बैठा रह्य है, उसका 
एकनवारगी उठकर वडी लम्दी दौड़ लगाना ठीक नई है। यदि 
किसी कारण से शारीरिक परिक्रम छुछ दिनों तक बद रहा हो 
सो उसे फिर थोडा धोंडा करके आरम्भ करना चाहिए और सा- 
मप्ये देस कर घोरे घीरे वढाना चादिए । एक डाफ्टर की राय है 
कि एक भले चह्ने आदसी के लिये नित्य नौ सील सऊ पैदल चलना 
चहुत नहीं है । इस नी मील में वह चलना फिएना भी शामिल है 
जो काम-काज के लिये दीवा है । पर जो लोग मस्विक या बुद्धि 


स्पाध्य-विधान 58३१ 


का काम करते हैं, उनफे लिये नित्य इतना अधिक परिश्रम करना 
न सहज ही है और न निरापद दी । मैं तो सममता हैं कि नित्य 
के लिये फोई दिसाय बाँवना उतना उपकारी नहीं है । यदि टहलते 
समय हमे इस बात का ध्यान रहेगा कि आज हमें इतने मीत 
चलना है तो टदलना भी एक चोझ वा कोल्हू के बैल का चकर 
हो जायगा । जो बाद आनन्द के लिये की जाती है, वह्‌ इस प्रति- 
बन्घ के कारण पिसाई हो जायगी । मत॒प्य को दो घण्टे खुली 
हवा में बिताने चाहिएँ और उन दो घण्दो' के वीच कोई हलका 
परिक्रम करनो चादिए तथा किसी भ्रस्तर के अतिनन्‍्ध या 
हिसाय का भाव चित्त में न आने देना चाहिए “तीन मील श्रति 
घणंटे के हिसात्र से टहलना अच्छा है । 
जिन अज्जों पर परिश्रम पड़ता है, उनके अनुसार एक डाक्टर 
ने व्यायाम के तीन भेद किए हैं। पहला बह जिसमे शरीर के 
सन भागों पर समान परिश्रम पड़ता है; जैसे तैरना, कुश्ती लड़ना, 
पेड़ पर चढ़ना । दूसरा वह जिसमे हाथ-पैर को परिश्रम पड़ता 
है; जैसे गेंद सेलना, निशाना लगाना आदि; तीसरा घह जिसमें 
चैर और घड़ पर जोर पड़ता है, ऊपर का भाग केवल सहायक 
होता है; जैसे उछलना, कृदना, दौड़ना, टहूलना आदि । इन तीनों 
में से प्रत्येक प्रकार का व्यायाम रुचि और अवस्था के अनुसार 
चुना जा सकता है| यद्द बात भी देखनी चाहिए कि किस अकार 
फी कसरत लगातार कुछ देर तक हो सकती है, किस प्रकार फी 


(३) 
कंबोडिया में भाचीन हिन्दू राज्य 


चीन काल सें भारतवासी दिठेशों ही को नहीं, हपान्तरों 
चक को जाते थे । यह बात अप घात्पनिक नहीं, ऐतिहासिक है । 
* इस विषय की अनेक पुस्तक अ्वाशित हो चुकी हैं। उनके लेसक 
देशी पुरावत्तज्ञ भी हैं. और विदेशी भी । इस विषय में लिखे गए 
और अकाशित हुए लेसों की तो संख्या ही नहीं निश्चित की जा 
सकती । उन्हें तो संख्यातीव समभना चादिए । भारववासियों के 
'विदेश-गमन के विषय मे आज ठक जो बछ सोज हुई है और जो 
इुछ लिसा गया है, इससे सिद्ध है कि ईंसवी सन्‌ से क्तिने।" “ 
ऋचक पहले से भारतयासी दूर दूर के देशो की यात्रा करने लगे ये 
भश्मिम में वे मिस्र, रुम, यूज्ान, ठुकिस्तान तक जाते थे | पूबे ई 
चीन, जापान, स्याम, अनाम, कंबोडिया दी तक नहीं, सुमात्रा, 
जावा, बोर्नियो और बाली आदि द्वीपों वक भी उनका आवागमन 
या । उस समय समुद्र पार करना सना न था । उससे धर्म की हामि 
लहोती थी और जादि-पाँति को धक्षा न पहुँचता था। उस आ्राचीन 
माल में भारतबासी आये अथवा हिन्दू व्यापार के लिये भी विदेश- 
यात्रा करते ये, धम्म-प्रचार के लिये भी करते थे और: दूर देशो 
में वस कर अन्य मार्ग से भी घननसंचय करने के लिये करते थे ॒ 


कवोड़िया में भाचीन हिन्दू-राज्य झ७ 


स्याम के उत्तर-पूवे और दक्षिण में एक बहुत विस्तृत देश 
है। उस पर फ्रांस की प्रशुता है। इसका संयुक्त नाम है. इण्डो- 
चायना । इस विस्तृत देश फा उचरी भाग ठानकिना, पश्चिमी 
अनाम और दक्तिणी कोचीन-चाइना अथवा कंवोडिया कदलाता है। 
इसी जनाम और फंबोडिया में किसो समय हिन्दुओं का राज्य 
था। फ्रांस के फई पुरावत्वज्ञों और विद्वानों ने इन देशों या प्रान्ती 
का प्राचीन इतिहास लिखा दे। उन्होंने अपने इन इतिदासों में 
पास-पड्टोस तक फे द्वीपों तक की पुरानी घार्तो का उल्लेख किया है। 
उन्ही के आधार पर शोफेसर यदुनाथ सरकार ने एंक छोटा सा 
लेख 'ऑगरेजी भाषा फी मासिक पुस्तक “मार्डन रिव्य! में 
प्रकाशित फराया था । इसके सिवा विश्वभारती के अध्यापक यायू 
फणीन्द्रनाथ चसु की एक पुस्तक भी अकाशित हुई है। उसमें प्राचोन 
चंपा राज्य फा वर्णन है । चंपा से मतलब उस देश या प्रदेश से है. 
जिसे आज-कल अनाम कहते हैं । प्राचीन फाल में भारतवासियों 
में जाकर पह्दाँ अपने राज्य की स्थापना की थी। फ्रेंच इतिहास- 
बेचाओ' ने बहुत सोज के अनन्तर बढाँ की हिन्दू सभ्यता और 
शासन के संबंध में पुस्तऊँ प्रकाशित की हैं) उन्‍्हों की सोज की 
प्रधान प्रधान बातों का समावेश बसु महाशय ने अपनी छोटी सी 
पुस्तक में किया है। इन समस्त पुस्तकों और लेखों में से कुछ 
का सार नीचे दिया जाता है । 
इंडो-्चायना भें १९० लाख अनामी, १५ लाख कंन्रोंडियन, 


३२ जियन्ध रत़ावणी 


फेसरत से मन में कुरती आती है और . फ़िस प्रकार की के 
सहज में और सब जगद हो सकती है'। इन सब यातों पर वि 
फरने से टहलना ६ी सब से अच्छा पड़ता है। पर फेर-फार 
लिये और और प्रकार के परिश्रम भी बीच में कर लेना अर 
है। ज़मनास्टिक था लकड़ी पर की कसरत को मैं बहुत अर 
नदीं सममता; क्योंकि एक तो बह श्खाभाविक (क्त्रिम )। 


को 


दूसरे उसमें श्रम अत्यन्त अधिक पड़ता है । हु 


इसके सम्बन्ध में अति के निषेध के सिदा और' बहुत डुद्द 
फहने की जरूरत नहीं है ! बहुंस से युवा पुरुष जब नदी तालाब 
इत्यादि में इलते हैं, तब बहुत देर तक नहीं निकलते । यह्‌ शुरा 
है। इससे त्वचा की क्रिया में “छगमता नहीं, बाधा होती है। 
भोजन के उपरांत तुरन्त स्नान कभी नहीं करना चाहिए । ठिग्ढे 
पानी से खान उतना दी करना चादिए जितने से नहाने के 
पीछे खून में मामूली गरमी आ जाय। मठ॒ष्य के रक्त में साधा- 
एगतः ५८ था ५९ दरजे की गरमी होती है यदि गरमी चहुत 
घट जाय था बढ़ जाय तो भर्ठुप्य की अवस्था अयानक हो 
दोती है, पर साथ ही खून की ग़रमी 'बढ़ती है। घर थोड़ी देर 
पानी में रहने के पीछे खून की गरमी घटने लगती है, नाड़ी 
सन्द द्वो जाती है और एक सकार को शिविलता जान पड़ने 


पु बढ 


स्वास्थनविधान ,भध 
गती है । पानी से निकलने पर खून में गएमी आने लगती हैं 
गैर शर्सर में फुस्ती जान पड़ती है। दौलिये या अँगोछे फी रगढ़ 
। यह गस्मी जल्दी आ जाती है । गरम पानी से नहाने से इसफा , 
लग असर छोता है। नद्गाते समय छचा और रक्त दोनों फी 
गस्मी बढ़ती है और नाड़ी तीम्र होती है। गरम पानी से निकलने पए 
ज़्या अत्यन्त सुकृुमार हो जाती है और रक्तवादिनी साड़ियों के 
फिर ठण्डी होकर सिुड़ने वा ख्तव्ध होने -फा भय, रहता है; 
इससे गरम पानी से नहाने के पीछे शरीर को कपड़े से ढक लेना 
चआदिए था किसों गएम फोठरी में चले जाना चाहिए, एकन्यारगी 
'ठण्डी हृवा सें न निकल पड़ना चाहिए । 
+ हष्र-पुष्ट मजु्य फो सवेरे ठंढे पानी में र्लान फरने से घड़ी 
पुरती रद्ती है; पर अशक्त, दुबेल तथा गठिया आदि के रोगियों 
' को इस परकार फे क्तान से घहुत भय रदता है. । ज्ञान फरना बहुत 
ही लाभकारी है, पर यदि समझ यूफफर किया जाय। अत्यन्त 
/ अधिक खान करने से, शरीर की ध्यवस्था का विचार न फरने से, 
लाम के ददले हानि दी होती है । 
स्वास्थ्य के संबन्ध में जितनी आवश्यक चातें थीं, उनका उछेख 
मैं संक्षेप में कर चुका | केबल एक निद्रा का विषय और रह गया 
है! कप चंगा आदमी जैसे यद्द नहीं जानवा कि पेट कैसे विगड़ता 
है, वैसे ही बद यह नहीं जानता कि लोगों को नींद कैसे नहीं आती। 
चीद्‌ के लिये उसे कोई उपाय करने को आवश्यकता ही नहीं' होती। 


ब्रज है इचाअन्छ सृक्उचएाड 


) तय 9० 
खेद के साथ कहना पड़ता है कि अधिकांश भलिप्क से काम करने- 
बाले नींद की चिंता और चर्चा बहुत किया करते हैं, क्योंकि उन्हें 
नींद बार बार बुलाने पर भी नहीं आंती । वे एक करबट से दूसरी 
करवट बदला करते हैं, थझ्वट से उनके अंग अंग शिथिल रहते' 
हैं, पर नोंद उनके पास नहीं फटकती। नोंद भी क्या सुन्दर वस्तु है! 
जिस समय हम नोंद में कपकी लेते हुए विस्तर पर पड़ते हैं, उस 
समय कैसी शांति मिलती है | हाथ पैर दिलाना डुलाना नर्ीं चाहते, 
एक अवस्था में कुछ देर पड़े रहना चादते हैं । संज्ञा भी धीरे घीरे 
विदा द्वोने लगती है और चेतना हमें छोड़ फर अलग या पड़ती है 
और न जाने कहद्दों कद्दों भ्रमण करती है.। जब मजुप्य देसे कि उसे 
नींद जल्दी नदीं आती, तो उसे तुरन्त उसके कारण का पता 
लगाना चादिए । क्योंकि मंद का द्वी एक ऐसा समय है “जब 
मलिप्क की शक्ति के ज्ञय की पूर्ति होती है। यदि यह पूर्ति न द्वो तो 
पागल द्वोने में कुछ देर नहीं | मलिफ्क का काम फरनेवालों को द्वाथ 
पैर का काम फरनेवालों की अपेक्षा नींद की अधिक आपश्यकता 
छोती है । पर जिनझों अधिक आवश्यऊता होती है, उन्हीं को नींद 

न आने की शिकायत भी द्वोतो दै। तय ऐसे लोगों को क्या फरना 
चादिए ( निसे उनिद्र रोग दो, उसे अपने रोग के फारण का पता 
लगाना चादिए और सोने के पदले गरम पानी से स्ान फर लेना , 

था थोड़ा टइल आना चादिए। फभी फभी कोटरो बदता दैमे 

से भी उपऊार छोवा है। ऐसे रोगो को माँद लाने के लिये 


स्वास्थ्य-विधान झ्ब्ष 


अज्लीम, मेरफ़िया आदि का सेवन कभी नहीं करना चाहिए । 
अन यह प्रश्न रह्म कि किनने घंटे सोना चादिए। इसका भी 
कोई ऐसा उत्तर, नहीं दिया जा सकता जो सन लोगों पर बरानर 
डीऊ घटें। बहुत से लोग ऐसे हैं जिनमें अविक काम करने फी शक्ति 
होती है और ये कम सोते है । सोने फी आवश्यकता जय पूर्री हो 
जाती है, तन प्रकृति प्रायः आप से आप जगा देती है । पर साधारणवः 
यह कद्दा जा सझता है कि लिसने-पढ़नेवाले लोगों को कम से कम 
साद घंदे लोने फों आवश्यकता होती है। यदि ११ बजे सोंवेंगे तो 
६ बजे उठ जाने में उन्हें कोई कठितता न होगी । जाड़े के दिलों 
में यदि सपेरे खाथा घंढा ओर सोया जाय तो कोई हर्ज नहीं 
हि है। कृष्ण पक्ष में शुझ्ध पक्ष की अपेत्ता सोने की अधिक आवश्यकता 
दोती है । सपेरे उठना बहुत द्वी जच्ची बात है, पर इस अफार का 
सम्रेरे उठना नदींझ्लि सोने के लिये पूरा समय ही न मिलते । 
सरेरे बद्ी उठ सकता है जो रात को जल्दी सो जाय। यदि विद्यार्थी 
दस बजे दिया घुसा दे ठो पाँच बजे सपेरे उठ सकता है । 


( अदशे जीवन ) 


(३) 
कंँबोडिया में प्राचीन हिन्दू-राज्य 
प्राचीन काल में भारतवासी विदेशों दी को नहीं, हीपान्तरों 
तक को जाते थे । यह घात अब काहपनिक नहीं, ऐतिहासिक है । 
इस बिपय की अनेक पुस्तकें प्रकाशित हो चुकी हैं । उनके लेखक 
देशी पुरातत्त्तज्ञ भी हैं और विदेशी भी । इस विपय मे लिखें गए 
और प्रकाशित हुए लेखों की तो संख्या द्वी नहीं निश्चित की जा 
सकती । उन्हें तो संख्यातीव सममना चाहिए। भारतवासियों के 
विदेश-गमन के बिपय में आज तक जो छुछ सरोज हुई है और जो 
छुछ लिखा,गया है, ,इससे सिद्ध है कि ईसवी सम से कितमे दी 
झादक पहले से भारठबासी दूर दूर के देशों की यात्रा करने लगे ये। 
चश्मिम में वे मित्र, रूम, यूत्तान, ठुकिस्तान तक जाते थे । पूर्व में 
चीन, जापान, स्याम, अनाम, कंबोडिया द्वी तक नहीं, सुमात्रा, 
जावा, बोनियों और वाली आदि द्ीपों वक भी उनका आवागमन 
था । उस समय समुद्र पार करना सना न था । उससे धर्म की हानि 
न होती थी और जादि-पाँति को घघ्ा न पहुँचता था ! उस प्राचीन 
फाल में मारतवासी आये जथवा हिन्दू व्यापार के लिये भी विदेश- 
यात्रा फरते थे, घर्म्म-प्रचार के लिये मी करते थे और दूर देँशों 
में बस कर अन्य मांगे से भी धन-संचय करने के लिये करते थे । 


कंबोडिया में प्राचीन हिन्दू-राज्य ३७- 


स्याम के उत्तर-पूषं और दृक्तिण में एक चहुत विस्तृत देश 
ह। उस पर फ्रांस की अझुता है। इसका संयुक्त नाम है. इण्डो- 
चायना । इस ब्रिस्तत देश का उचरी भाग टानक्िना, पश्चिमी 
असाम और दतक्तिणी को्चीलनचाइना अयवा कंबोडिया कहलाता है। 
इसी अनाम और. फंब्रोडिया में किसी समय हिन्दुओं का राज्य 
था। फ्रॉस के कई पुरातत्त्वज्ञों और विद्वानों ने इन देशों या प्रान्तों 
का प्राचीन इतिहास लिसा है। उन्होंने अपने इन इतिद्वासों में 
भास-पढ़ोस तक के द्वीपों तक की पुरानी बातों का उछ्ेख किया है। 
उन्ही के आधार पर प्रोफेतर यदुनाथ सरकार ने एक छोटा सा 
लेख अँगरेजी भापा फी मासिक पुस्तक “मार्डन रिव्य” में 
प्रकाशित फराया था। इसके सिदा विश्वभारती के अध्यापक बायू 
फर्णीन्द्रनाथ चछु की एक घुस्तक भी प्रकाशित हुई है। उसमें प्राचीन 
चंपा राज्य का वर्णन है । चंपा से मतलब उस देश या प्रदेश से है 
जिसे आज-कल अनाम कहते हैं | प्राचीन काल में भारतवासियोँ 
ने ज्ञाऊर वहाँ अपने राज्य फो स्थापना की थी। फ्रेंच इतिहास- 
वेत्ताओ' ने बहुत पोज के अनन्तर ब्दोँ की हिन्दू सभ्यता और 
शासन फे संयंध में पुस्तक प्रकाशित की हैं । उन्हीं की सोन की 
अधघान प्रधान बावों का समायेश बसु महाशय ले अपनी छोटी सी 
पुस्तक में किया है। इन समल पुरलकों और लेखों में से मुछ 
का साए नीचे रिया आता है । 
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१५ लाख लाउस, २ लास चम और मलाया, १ इजार हि 
और ५० लाख असभ्य जंगली आदमी रहते हैं। अनामी, कंबो 
आन और लाउस नाम के अधिवासी वौद्ध हैं । जो एक हजार हिन 
हैं, थे सब के सब तामील हैं । चस और मलाया लोग ग्राय 
सुसलमान हैं । उनमें से कोई २५ हजारं चम, जो अनाम के वास॑ 
हैं, बहुत श्राचीन झाह्मण-धम्मे के अज॒यायी हैं । वे सब दौय हैं भौर 
अपने को “चमजाव” कहते हैं 
खोज से माल्म होता है कि कोई ढाई हजार वर्ष पू्वे 
“भारुतवासियों ने पहले-पहल स्याम के पूर्वी प्रदेशों और द्वीपों 
को जाना आरंभ किया था । वहुत करके ये - लोग प्राचीन करलिंग 
और पैलंग देश के समुद्र दटवर्ती आंतों से उस तरफ गए, क्योंकि 
वही प्रांत वर्तमान जनाम और कंबोडिया भादि श्रांतों के निकट 
हैं। उस समय समुद्र मार्ग से वहाँ जाने में विशेष सुभीता रहा 
होगा । भारतवासियों का सयाल था कि वर्तमान इंडो-चायना के 
दक्षिणी और पूर्वी भाग धन-घात्य से वहुत अधिक संपन्न हैं! 
इसी से उन भागों को थे लोग 'झुबणे-भूमि' कददतेथे । जानेवालों 
में से छुछ तों वनिज-व्यापार करनेवाले थे, इछ सैनिक थे और 
कुछ आझण थे । पहले सो ये लोग रुपया पैदा करने ही के लिये 
जाते रहे होंगे और धीरे घीरे उनमें से बहुत लोग वहीं वस भी 
गए डोंगे। उनकी संख्या बढ़ने पर धम्सेनचार और पौरोद्दित्य 
: कार्य्ये करनेवाले मी पीछे से जाने लगे द्वोंगे ! इस वरद का आवा- 
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गमन सैकड़ों वर्षों तफ जारी रहने पर वह्दाँ गये हुए भारतबासियों 
के उपनिवेश, विशेष विशेष जगहों में, हो गये होंगे। उस समय 
उन देशें सें रहभेवाले लोग सभ्य और शिक्षितन थे। उन पर 
भारतवासियों के जाचार-व्यवह्ार और धस्मे आदि का प्रभाव 
पड़े विना न रहा होगा | बहुत संभव है, सौ दो सौ वर्ष साथ 
साथ रहने पर, उन्होने वहाँवालों को अपने धर्म का अतुयायी 
बना लिया हो, अस्म्यों को सभ्यता प्रदान फी हो और उनमें से 
चहुतों फो झपना दास, सेवक या कर्मचारी बना लिया हो। 
ईसबी सन्‌ फी तीसरी शताब्दी के पत्थरों पर खुदे हुए कई लेस 
इंडो-चायना में मिले हैं। वे सव विशुद्ध संस्कृत में हैं । इससे 
सूलित ऐोता है कि उस समय वहाँ भारतवासियों फा आधिपत्य 
इढ़ता को पहुँच गया था । इससे यह भी सूचित होता है. कि उस 
समय फे इजार पाँच सौ चर्ष पहले ही से भारतवासी बहाँ जाने 
लगे होंगे । बिना इतना काल व्यतीत हुए विदेशी भारतवामियों 
की स्थिति चहों घद्ध-मूल न हुई होगी। संस्कृत भाषा का प्रचाए 
और शिलालेसों पर ऐतिहासिक घटनाओं का उद्देस अन्य देश- 
बासी अल्पकाल स्थायी यात्रियों के द्वारा सम्भव नहीं । अतएव- 
ईसवी सन्‌ फे कम से फम्र सात आठ सौ वर्ष पहले ही से भारत: 
बासी यहाँ यसने लगे हंगि | न 
यौद्ध घम्मे की उससि ईंसवी सन्‌ के कोई पॉच सौ बेर्प- 
पहले हुईं। अशोऊ के समय में उसने बड़ी उन्नति की । भारत 
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के अधिकांश भागों में उसकी तूती बोलने लगी। वौंद्ध श्रमण 
विदेशों में भी जाकर अपने घम्मे का प्रचार करने लगे । इसमे 
संदेह नहीं कि ये लोग प्राचीन चंपा ( ऊनाम ) और कंवोडिया 
(कांग्रोज ) में भी पहुँचे और वहाँभी अपने घम्में का प्रचार 
किया । घीरे घीरे दिन्दू-घर्म के अलुयायियों के स्यथ ही साथ 
घष्टों वौद्ध-बर्म्म के अड॒यायियों की भी संख्या बढ गई और ये 
दोनों स॑प्रदायवाले वहाँ पाये लाने लगे । है 
चंपा और काम्वोज में जब से घौद्ध-धम्मे पहुँचा, वरायर 
उन्नति फरठा गया । घह वर्द्धिष्णछु धस्म था, मारतथासियों की 
चत्कालीन श्रक्रवि के बढ भदुकूल था । इसी से उसकी दिन दिम 
चृद्धि होती गई । फल यह हुआ कि इिन्दू-धम्म फे अन्यायियों 
की संख्या फम होती गई और वौद्ध-धम्म के अलुयावियों फौ 
बढ़ती गई ! कंबोडिया ( कांग्रेज़ ) में जो शिला लेख मिले हैं, 
घनसे सूचित होता है कि तेरदरथी सदी तक बौद्ध और द्िन्दू दोनों 
ही वद्दाँ साथ दी साथ रहते थे । बौद्ध तो मद्दायान संप्रदाय के 
म्ाननेबाले थे और हिन्दू. प्राय, शैब ये। उस ससय तऊ दोनों 
भम्मों फे अजुयायी संस्कव भाषा फा आदर करते थें। उनके 
शिलालेसों में यद्द मापा बहुत ही विश्युद्ध रूप में पाई जाती है । 
आरयों ने अपने उपनियेश चंपा और य्रांगेज ही में ही 
स्थापित किये । दे व्दाँ से आये बढ़ते हुए टापुओं तक में जा 
बसे । जावा में इछ देसे शिलालेख मिले हैँ जो ४०० ईंसर्दी 
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के अठुसान किये गये हैं। वे सभी संस्छवत में हैं। उनमें मारुस- 
नगर के राजा पूर्ण वर्मा का उछ्ेख है । बोर्तेयो चाम के टापू में 
भी संस्कृत-भाषा में खुदे हुए शिलालेख मिले हैं। उनमें मी जिन 
राजों के नाम आये हैं, सभी फे अन्त में 'वन्मो' शब्द है। सुमात्रा 
टापू में तो. अनेक शिलालेख पाये गये हैं। वे भी संस्कृत ही में 
हैं। उनमें भी वम्मोन्तन्‍नामघारी नरेशों के उल्लेस हैं। इन लेखों 
का प्रकाशन और संपादन फेरांड नास के एक विद्वान्‌ ने किया है। 
प्राचीन फाल में सुमान्ना द्वीप श्रीविजय नाम से ख्यात था] 

कम्बोडिया अथोत्‌ प्राचीन कांबोज का पहला वम्मों-नामधार्री 
राजा श्रुत-वर्म्म था। उसने अपने राज्य की सीमा की विशेष बूढ्धि 
की थी और उसे स्थायित्व प्रदान किया था। बह कौंडिन्य गोत्र 
का था। शिलालेसों में उसने अपने फो सोमबंशी बताया है। 
उसने ४३७ से ४९५ ६० त्तक राज्य किया | ६८० ६० तक वहाँ 
वर्म्मो-नामघारी रूत नरेशों ने राज्य किया । उसके बाद कोई सौ 
घर्ष तक 'पराजकता सी रही । तदनस्तर १२ नरेश वहाँ और हुए । 
उनके नामों के अन्त में “वर्मा” शब्द था । इस तरह' कांबोज में 
*५ राज़े ऐेसे हुए जिनके उद्देस शिलालेसों में पाये जाते हैं । 
आचीन इतिदास की जानझारों के लिए शिलालेस दी सचसे अधिक 
विश्वसनीय साधन हैं। और चूँकि इन सब राजों के नाम, घाम 


और फाम जादि का बर्णन इन्दीं से माठ्म हुआ है, अतएव इन 
झातों झे सच होने में जया भी संदेद नहीं ।- 


५ 


छ्र्‌ निउन्ध-कावी 
-+ ईसा के छठे शतक में कांग्रेज़ में भवनयम्मो नाम को 
शक राजा था । वह हैय था | देवी-देवताओं के विपय में उसकी 
बडी पूज्य-बुद्धि थी । उसने कितने ही सत्दिर चनवाये और उनमें 
देव-विपदी की स्थापना की । एक मन्दिर मे उसने रामायण, महा- 
भारत और अष्टादश-पुराणों की पुसफ्रे' रसबा दी और छनके 
अथा-नियम पारायण का अबन्ध कर दिया । सातने' शतऊ मे ईशान 
वर्म्मी नाम का एक राजा इतना शिवोपासक हुआ कि उसने अपनी 
राजधानी का नाम बदल फर ईशानपुर कर दिया । 
कानोज में जितने आचीन शिलालेख मिले है, सर ससरदूत से 
« हैं । उनकी भाषा व्याकरण की दृष्टि से यहुत ही शुद्ध है । उसमे 
लालित्य और रसालत्व भी है । इन लेसो' की भ्रणाली विल्कुल 
सैसी ही है मैसी कि भारत में ग्राप्त हुए उस समय के शिलालेसो' 
की है। इनमें सर्वत्र शक-संवत्‌ का प्रयोग है. और वह भी उसी 
ढंग से किया गया है. जिस ढंग से कि यहाँ के शिलालेसों में 
पाया जाता है । जो चीज़ जिसे दी गई, उससे छीननेगालो को 
महारौरव नरक मे ठकेते जाने की विभीषिया टिय्याई गई है । यह 
विमीपिदा भी भारतीय शिलालेयों ही फी नरुल है । 
प्राचीन कांबोज के प्रातों और नगरों के नाम भी पैसे ही थे 
जैसे कि इस देश फे हैं । यथा पांडसद्ष, विजय, अमरायती आदि] 
बावोज में आप शिलालेसों से विद्ित होता है कि वहाँ 
किसी समय चअषत्रिय-नरेशों की राजउमारियाँ आद्यणों को भी 
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च्यादी जाती थीं। वेद-चेदांग में पारद्वत अगस्त नाम का एक 
ब्राह्मण ईसा की साठवीं शताब्दी फे ,अन्त में, “आर्य-देश” से 
काँबोज को गया था । वहाँ उसने राजकुमारी यशोमती का पाणि- 
प्रदण किया था| उसी का पुत्र नरेंद्वस्मों बधदोँ फे राजसिंद्ासन 
का अधिकारी हुआ और राज्य-्संचालन भी उसमे किया । दसवीं 
शवाच्दी में राजा राजेन्द्रयम्मो फी कुमारी इन्द्रलक््मी का वियाह 
अमुमान्‍तट के निवासी दिवाकर नाम के विद्वान ्राह्मण से हुआ 
था । बासुदेव आ्ह्मण और जयेन्द्र-पंडित के साथ भी कांबोज की 
राजमुमारियो' का वियाह हुआ था। 
काँबोज, में जन्म-मृत्यु आदि से संवंध रखरेवाले संस्कार भी 
हिन्दू-घर्मशास्रो' के ही अजुसार द्ोते ये । मत प्राणी /शिवलोक” 
को आ्राप्त होते थे। नये नरेशो' के सिद्दासनासीम होने पर अभिषेक 
का फाम दिवाकर, योगीश्वर और वामशिव आदि नामघारी पंडित 
कराते थे। राजगुरुओ' फा बढ़ा सान था। थे अपने शिप्य राजों 
को धस्मेशाख्, नीति और व्याकरण आदि पढ़ाते थे। कांबोज- 
नरेश मह्यहोम, लक्षहोम, कोविहोम, झुबनाय॑ और शास्रोत्सव 
आदि धार्मिक कृत्य करते थे । 
इंसा के सातवे' शतक तक बौद्ध धर्म का प्रचार कांबोज में 
था। हाँ, वह अपने शुद्ध रूप में न रह गया था। उसके अलु- 
यावियो' के आचार और धार्मिक व्यवहार हिन्दुओं के आचार- 
व्यवद्दार से छुछ मिल गये थे। दोनों का संमिश्रण सा हो गया 
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था । शिव और एिप्णु के मंदिरों को जैसे धन, सूमि, दास-दासियाँ 
और नर्तऊियाँ दान के तौर पर दी जाती था, चैसे ही चौद्ध-चिहारों 
कॉमोदीजातीथीं। 
. ज्जौद्ध-पर्म्म से संबंध रसनेबाली और जातको में वर्णन को गई 
कथाओं की दर्शक मूर्तेयाँ भी कांब्रोज़ में पाई गई हैं | पर उनकी 
संख्या फम है | हिन्दू देवी-देवताओं की प्रतिमाओं का ही आधिक्य 
है । सपसे अधिक मू तेयाँ शिव, उमा और शक्ति की पाई गई हैं। 
इसके बार विशु, लक्ष्मी, ना, गणेश, स्कद और नत्दी आदि की ! 
( सरस्वती, सितम्बर १९२६ ) 
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भाव छिपाने के लिये झेखर ने मनुप्य को भाषा दी है;। और - 
रूसस्तती साता विया दिया करती हैं, सत्य से नाहीं करने के लिये। 
जिनके पेट में अधिक विद्या है, वे हल को नेस और 'नहीं 
है! कर दिखा सकते ६ ।, समाचारपतन्रों के संपादक लोग इस 
,बाव के अमाण हैं। चूहों की तरह सत्य भो आज-कल छापेखाने 
की फल में पढ़कर चबेना साता है। छोटे-पन में में समझती था 
कि छापे फे अक्षरों: में जो छपता है, पद मूठ नहीं दो सफता। 
इस फारण मुझ में समाचारपन्नो' की घात पर विश्वास नहीं करने 
का सामथ्ये नदी था । परन्तु अब सममता हूँ कि सम्बादपन्नो' के 
संवार्दों को उलटकर पढने से द्वी सत्य का पता चलवा है। च 
जन्मान्तर का रहस्य जाननेवाले एक सिद्ध साधु ने झुक से 
कट्दा था कि पू्वे-जन्म में आदमियों के एक दल ने भर पेट 


अन्न फे लिये बार बार वर भाँगने जाकर जब विधाता को तंग 
कर डाला, तब उन्होंने कहा था---अच्छा जाओ, तुम लोग 
सत्येलोफ में जाकर सम्पादकदो जाओं। जो इुछ तुम लोग 
लिखोंगे, दह सब मूठ होने पर भी उसको बेच कर अपना 


नस 
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पेट चला सकोगे ः उुम में विद्या न दोते पर भी बुद्धि फो कमी 
नहीं छोगी * 
पेड का गल-अदद बढ़ा भारी है। यह पेट और दूसरे अंगो' की 
कहानी से साबित है ।* क्लेंबल हाथ पॉव ही पेट के लिये परिश्रम 
« नही करते । साहित्य की लेसनी भी सब तरद्द से इसी उदसदेव का 
दासत्य किया करती है ! ऐतिद्ासिक लोग इतिहास लिखते हैं, पेट 
के लिये | इप्तलिये उसे स्कूल पाठ्य होना चादिए और उसमें उसी 
के लायर वावें रहनी चादिदँँ, नहीं तो सब मेहनत चूल्दे में चली 
जायगी । हमारे गाँव के स्कूल के द्ेड मास्टर ने एक सचित्र पाठ्य 
पुस्तक लिखकर अफसरों के द्वार पर जाना कर सफलेवा पाई 
थी वे कहते थे-“'स्कूल के लड़के आजकल जैसे नोतिश्रट और 
उच्छूलल दो रहे हैं, उससे उन्हें पाठ्य पुस्तरो' के जरिये थोड़ी 
सी राजमक्ति सिखलाने की जरूरत आ पड़ी है ।?”- उनको बात 
जहूर संगव और युफिपूर्ण है; क्योंडि पंडिव विज्यु शर्म्मा कद गये 
हैं:---यन्नत्रे भाजने लप्मः संघ्कारों नान्‍्यथा भत्रेन'” अर्थात्‌ करन्नी 
दॉँडी पर दाग देने से बढ दाग पक जाने पर उस पर चैसा ही सदा 
बना रहता है । 
शक दिन एक समायास्यत्र के संपादक ने एक देड भाप्टर 
से कदा--“आप लोग पाण्य पुम्तकओं में छात्रों को यज़भक्ति के 
साथ उछ्य सरल राजनीति क्यों नहा लिसलाते ९ हमारे साथ 
राजपुहप विदेशी द्वाने पर भी मारतपर्प में आहर इस देश हो 
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प्रजा का कितना कल्याण कर रहे हैं, आप लोगों को पाठ्य पुस्तकों 
में इस वात का अवश्य उल्लेख करना चाहिए । उनके उद्योग से 
इस देश के कितने स्थानों में कितने सौ स्कूल कालेज खुले हैं. और 
उनसे देश के सब द्रजे फे लोगों मे किस तरह शिक्ता और ज्ञान 
फैल रद्य है, उनकी चेष्टा से चारों ओर रेलवे, टेलीप्राफ, डाऊपर- 
और अस्पताल द्वोने से सर्ब-साधारण फो फंहाँ तक सुभीता हुआ 
है, उनके खुशासन से सर्वत्र शांति स्थापित होने से कृषि, शिल्प 
और वाणिज्य में फददों तक उन्नति हुई है, उससे देशवासियों को 
कितना सुख, सम्पदा और स्वास्थ्य मिला है और प्रथ्वी के अन्य 
अन्य देशों के लोगो से भारतवर्ष के लोग कितना उपकार पा रे 
हैं, ये सब बाते' छात्रों को सिखलाने से उनमें राजपुरुषों की 
सदी श्रद्धा चद्ेगी और उनमें #00-०7९8॥ ७९॥॥६४ या 
विदेशी-विद्ेप का बीज नहीं उग सकेगा ।” 
ये बाते सुनकर छेड मास्टर सादव बहुत डरे | चोले--“बाप 
दे घाप ! यद सन तो पालिठिक्स है। स्कूल के लड़कों के लिये 
पालिटिक्स नहीं है । उनमें यदि पालिटिक्स घुस पाया तो फिर 
उनकी राजभक्ति नहीं टिक सकेगी ।? किसी किसी के सत से 
चददी बात ठीर दे | सैर जो दो, मास्टर साहव की बात सुनकर 
सु उस कृपण फो बात याद आ गई जो भालू और सिंघाड़े के 
छिलके की बढ़िया तरकारी बनाता था! कहता था--यह तरकासी 


पानी का तड़का देकर बनानो चाहिए, फिर तो यह उड़ चलेगी । 


ज्ड निवन्ध रत्ावली 


इसमें जहाँ वेल या मिर्च मसाला पड़ा कि एक दम .चौपट हुआ। 
इन दिनों इस देश के साहित्य के रसोई-घरों में जो कुछ 
तरकारियोँ वनती हैं, वे सतत जल का खच्छ वड़का देकर ही 
यनती हैं । देशी समाचार-पत्रों में तो तेल या मिर्च-मसाले की 
“गन्व मी नहीं रहती । रूटर आदि बावर्ची विदेश से हम लोगों 
की जीभ के लायक जो इछ अन्न-व्यख्नन तैयार करके भेजते हैं. 
उनमें नमक या चरपराहट मानो रहती ही नहीं । न जाने बह 
पकानंवाल का दाप ह॑ या हम लागा का जाम का फसूर ड्टै | 
मासिक-पत्रों के प्रष्ठों में तो केवल सक़े हुए पत्न-तत्व या पुरावल फी 
तरबारी दी तद्द करके सजी रबी रहती है और उसमे बटुघा बदय्‌ 
निकला करती है। लेक्नि पाठके उसी को उदसस्थ करके 
लेसक के हाथ की तारीफ करते हैं. और लेखक उससे फूलकर 
कुप्पा हो जाते हैं ॥ एणशशा अर्थान्‌ विदेश से झाई 
हुई पत्रिकाओं में जो प्रबंध रददते हैं, उनमें लहसुन प्याज की 
उप्र गन्ध भरी रहदी है । इस देश के लोगों का पेट उनके ये 
वामस तेजोमय पदार्थ नद्ीं सेमाल सकता; इस धारण स्याचे द्वी 
उद्र देव उफान दे देते हैं । 
सादित्य की होड़ में लकड़ी डालरुर उसे मॉलने या साफ 
करने की इच्छा मुममें छोटी उम्र सेथी । इस काम में जो 
विद्यासुद्धि दरकार दोती है, वद सुर में नहीं थी, यद तो मैं 
नहीं कद सकदा, क्‍योंकि दादा स॒म्े बद्धि को झेंकती कहा 
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करते थे और उन्हीं के मुँह से सुना था कि मुझ में विद्या भी 
चाएं पॉय से चुरादुरुस्त है । अतरूब सैंने हिस्मल वॉधरूर पहले 
समाचार-पत्र का सवाद-दाता घनरूर कलम चलाना शुरू कर 
दिया । क्लऊत्ते के एक दैनिक पत्र के सपादक से ठीक करके सें 
उसमे अपने गाँव ओर आस-पास की सय सबरे' देने लगा और 
सर मे उस पत्र का विशेष सवाद-दाता बनकर परिचय देने लगा। हि 
मेरे गाँव में दो विरोधी दल थे। एक बार मेंने उनके संयरंघ में 
एक घड़ा सा लेख लिसकर भेजा। उसमें मैंने अपने विपक्ती दल * 
को सूच ही आडे द्वाथों लेकर अपनी साथ मिटाई। लेकिन 
सपादक महाशय ने उसे छापा नहीं । मैंने कारण पूछा, तो उत्तर » 
में उन्होंने लिस्ा---जआपका लेख भानद्वानिकर हो गया है। 
उसके छापने से हम लोग अदालत में दड पा सकते हैं। फिर, 
आपके गाँव की तटवदी की बाते सुनने के लिये देश के लोग 
उत्पठित हैं, यह्‌,दम सोग' नहीं समझते । आप यह सय मंगड़े 
की बाते' न लिसकर बद्ों के हवा-पानी, स्वस्थ्य और वाइल-ब्पो, 
उपज आदि की बाते घुमा फ्राकर लिखा फीजियेगा। और 
खबरें न रहने पर पत्र का कलेबर पूरा करने के लिये हम उन्हें 
खुशी से प्रकाशित कर दिया करेंगे। यह प्रयंध आपऊा बड़ा लया 
है, चल्कि प्रगध नदीं इसे एक पुस्तक कहना चादिए। आप चाहें 


तो इसको पुस्तकरार छपबा सस्ते हैं, या किसी सासिक पत्र में 


फमश' छपने के लिये भेज सऊते हैं ।7? 
डे 
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संपादक महाशय का यह उत्तर पढ़ने पर मेरा साहस बढ़ 
'गया। मन में यह समझ कर खुशी हुई कि अब मैं मासिकपन्रों 
का ज़ेखक,यां अंधकार हो गया हैँ । बस जव मैं समाचारपत्र छोड़- 
कर मासिक-पुस्तकों में लेसनी दौड़ाने लगा। अब मेरा लैस पाने 
' के लिये धीरे धीरे संपादकगण जआप्रद करने लगे | मेरे लेसों में 
विशेषता ही ऐसी रहती थी कि उनका आदर इतना बढ़ गया। 
, बदि मैं कोई,बड़ा निषय लिखने चैठता था तो उसमें अपने नाम 
, का ठोल जरूर पीटता था, क्योंकि मैंने समफ़ लिया था कि इस 
बाजार में अपने नाम का ठोल पीदे उिना नाम होता ही नहीं। 
एक वार मैंने एक मासिक-पत्र में “भारत में आय्ये जाति 
का अम्युत्यान' “शीर्षक लेस “मेजा था) उस, प्रबंध में मुक्े 
अपने जौबन की भूत, भविष्यत्‌ और“ वत्तमान घटनाओं के 
सम्बन्ध में छुछ लिसना पड़ा था; क्योंकि पाठक खुद लिसने- 
बाले की ही घात सुनने के लिये सदा कान सोले दुद्धते हैं ॥ इस 
' कारण उनकी उत्कंठा मिटाने के लिये भुके लिखना पड़ा कि 
आदपस्य-वंश में जन्म लेकर केसे में साता तथा घाय की गोद 
में पला था। जब छोटा था, ठप मैंने फैसे गुरुजी के लिए भति- 
दिन एक चिलम तम्बाझँ भरकर लियना पढ़ना सासा था। अब 
घालिग ( सयाना ) होने पर झुझे केसे देशदित के लिये मासिफः 
पन्नों में लेसनी चलानी पड़ी है और भविष्य में जय मेरा विवाह 
होगा, तय सुके: सुससल जाकर कैसे सालो, साले और सलदइल 
५ 
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में अपनी बहादुरी के किस्से कहकर रात काटनी होगी । 
लेखक की इस आत्मकथा से ही प्रबंध का कलेवर भर गया था, 
इस कारण उसके नीचे क्रमशः लिखकर सम्पादक के नाम 
मेज दिया । ४ 
कई दिन पीछे सम्पादक ने मेरा लेस लौटा दिया और लिख 
मभेजा--“आप झुसराल जा कर जब आत्म-रद्यती रूपी सहख्र- 
रजनी चरित कहना झुरू करेंगे, तब आशा है कि आपका कोई 
चतुर श्यातक़ आपका पेट खुजला देगा, नहीं तो रात को वहाँ- 
कोई सोने नहीं पावेगा । सुना है, चकरा जब किसी नई जगह में 
जाया जाता है, तब रात भर चिल्लावा रहता है, फ्रिसी को सोने 
नहीं देता । पए उसरा पेट खुजल्ा देने से वह चुप दो जाता है. 7? 
मैंने खूड गरेपणा करके ठीक किया ऊरि संपादक जी ने जो 
, “चैकरे के साथ मेरी उपमा दी है, चह समीचीन ,नहीं है; क्योंकि 
उसऊी तरदद मुझे छोटी दुम नहीं है। मेरे माथ पर न सींग हैं' 
न चमड़े पर घने रोएँ हैं । असल में में आय्ये जीव विशेष हूँ । 
इस फारण मैंने अपनी बात पर भ्रकारान्तर से आय्ये जाति की 
चातद कहा थी, यह सम्पादक सहाशय की समझ में नहीं जाया | 
जो दो, इस बार पदला मामला होने के फारण मैंने उनकी ना- 
सममी माफ कर दी और उनरो पत्रिका के लिये इस घार अउना 
एक सचित्र भ्रमण-उत्तान्व लिस सेजा | 


अपने सास गाँव और आस-यासत के गाँवों को देसफऊर 


ही 


जिवन्ध-रतावल्ी 


बढ़ी मेहनत से मैंने यह यात्रा-विवरण तैयार क्रिया था। उसमें 
पगडंडी के वगलवाले ललित श्रद्म के चसवरे के और जास-पास 
के सुन्दर हरे-भरे खेतों के वहुत से चित्र दिये थे । एक साल गाँव 
के मालगुजार ने भीड-भाड करने के विचार से जन्माष्टमी का 
उत्सव किया था। उसी साल गाँव के सब शौकीनो ने गोझ्ल 
और वरसाने की नकल करके खूब दधिकॉदों सेला था। उसका 
भी वर्णन दिया था। पास के एक गाँव में एक प्राचीन कवि हो 
गये हैं । उनके “रासलीला' नामक काव्य के दीमर >के खाये 
हुए धुराने-धुयने एक पन्ने का लाइन-ब्लाऊ चित्र भी दिया था। 
संपादक ने बड़े आग्रह से वह भ्रमणनचत्तान्त छापा और सास 
चिट्ठी में झुके जी सोल कर घन्यवाद दिया । इसके इुछ दी दिन 
बाद प्रादीन मंथों की सोज करनेवाले द्रिभाग से झुमे चिट्ट 
मिली कि मैं उस पूरी पुर्क का “वया-मूल” संपादन कर दूँ। , 
यह कहने को आवश्यकता नहीं ह्वि मैंने उस पुन्दक का संपा- 
दुन कर दिया और उक्त विभाग से सुम्मे श्रतिष्ठा का सार्टि- 
फिकेट मिला । उसके श्रघान अफसर ने कहा फक्रि इस नय-संपा- 
दित अंय में सत्र दी मौलिक जादि रस को आद्यन्त मध्य रस 
बना कर सूत्ध अस्फुटित क्रिया गया है! इसमें कहीं बत्दु-दंन्न का 
अमाव नहीं हुआ है। में जानदा या हि जो बाव साथारण भाव 
पे कदने में अरलील और अदूनिपूर्ण दो सच्ची है,” उसी को 
प्राचीन काव्य की डुद्दाई देंकर इृष्ण-ओेम के परदे में प्रफादित करने 


हु 


विद्या और चुद्धि थ्३्‌ 


से सब लोग बड़ी रुचि से उपभोग करते हैं। कारण जो बात 
देवों की 'लीला' फहलाठी है, वही मत॒प्य के लिये पाप बन 
जाती है। इस पंथ से लोगों फों हमारी विद्या का परिचय 
मिल गया, परंतु चह्‌ किस दर्जे को विद्या है, यह्द में नहीं 
कह सकता । 
सादक द्रव्यों की तरह विद्या भी स्थूलतः दो भागों में चाँटी 
जा सऊती है । एक भाग में स्टीम्युलेंट ( 3#एपव॥४ ) है जो 
चेट में पड़ते दी आणए्डी की तरह जोश पैदा करती है और चाल- 
चलन में दौड़-धूप का भाव ला देती दै। जैसे पाग्यात्य विद्या है। 
किसी जाति के पेट में यह विद्या पड़ी कि वह रेल के इस्विन फी 
तरह सामने चाहे जैसी लाइन मिले, वरावर हड़्दड़ पटपट करती 
हुई दौड़ने लगती है । हमारे यंग-इंडिया के पेट में पड़ कर इस 
विद्या ने उसको उन्मत्त कर दिया है। उसी नशे के मोंक में चे 
लोगे समाज फो त्रिलकुल उलट-पुलट कर रे हैं। गुरुजनों को 
+ओल्डफूल' कद्द कर डोन्ट केयर ( 007/& ९०४:७ ) कह रहे हैं । 
उनका सद उल्म दूर फरने के लिये सरकारी अफसर और 
समाज के, नेता लोग मिलकर कोशिश कर रहे हैं । शराज बेचने- 
चाले फी दूकान पर थोतलों में मदिरा सजी रक़्ली रहती है 
और सतराले को मिरयतार फरने के लिये दकान के सामने सर- 
फारी सइऊ पर पुलोस ढंटा ताने सैयार रंदती है। में समफा है... 
इस,दशा के अँपेजी स्कूल-छालेज सय इसी तरह की शाप 


हु 


ण्छ » निवन्ध रज्ञावडी 


४ 


की दूकानें हैं । यंग-इंडिया इनमें पाश्चात्य विद्या का डोज लेकर 


, राजनीतिक रास्ते पर पेर रपता और आफत से पड़ता है। यद 


विद्या पाश्चात्य जाति ह्वी के पेट में हजम होती है। इस देश के 
लोगों को इसका सेवन करना उचित नहीं है । * 
इस कारण भारतवासियों के लिये मैं एक दूसरी तरह की 
विद्या उत्तम सममता हूँ। बह प्राचीन श्राच्य विद्या है। गाँले 
और अफीम की तरह यह विद्या भीतर जाने से देह जौर मन की 
चंचलवा दूर कर देती है । इसके समान अवसाइक (8९0407९) 
नशा दूसरा नहीं है। पूर्वकाल में इस देश के विद्यान्‌ सांस्य- 
परतंजल की चिलम का दस लगाकर कौर ऊभिभूत होकर सूद 
चैतन्य के सूत से परमात्मा के साथ जीवात्मा का योग करके बैठे . 
रहते थे और जरा भी गोलमाल नहीं करते थे। फोई कोई पाणिनि 
के कलाप में मस्त होकर दिन रात पत्व-णत्व वरुते रहते थे । उनमें 
जो विशेष रसप्राद्दी थे, थे सदा मुक्त-पुच्छ दोकर गोपी मात्र से प्रेम- 
रस में शराबोर रहते थे । यद्यपि प्राच्य विद्यानविशारद अध्यापकों 
में आाज-कल सालंकार अमिनन्दन-रचना की ओर इचछ छुछ 
अरूचि अपश्य दिखाई देती है, किन्तु पाश्वात्य झ्वान-विद्या फी 
मादकता से जो पोलिटिक्ल कृद-काँद, उदले-कूद और चीस- 
चिहाइट मचती है, वद उनमें विलउल नहीं है। हम लोगों फे 
अंगरेजी न जाननेयाले यूदे दादे परदादे इन सब जाफत-उत्पावों 
को लहीं जानते थे। वे लोग इम लोगों से लाप गुना सुली 


. छिचा भौर बुद्धि .. च 


ये | हम लोग पाश्चात्य विद्या सीसय कर आज अनन्त लांधनाएँ 
ओोग रहे हैं | सेकाले साहब रूप सार कर यद्‌ विद्या चला गये हैं 
और अब दम लोग उनकी कससारी का सहसूल भरपाई फर रहे हैं। 
यह बात किसी से छिपी नहीं है. कि विशेष अर्थ-दण्ड देने 
पर ही आधुनिक विद्या मिलती है।इस देश के एक नामी 
जमींदार को अपने मँमले लड़के को अँगरेजी सिसलाने के 
लिये लाख रुपया सच करना पड़ा था। एक गोरे मास्टर 
से ही उनसे पचास हजार रुपया बेंतन बसूल किया यथा। 
उससे विद्या सीख कर हँवर साहब दो दी एक घरस में , 
अपनी माठ्भापा फो बहुत छुछ भूल गये थे।। जब विलायत + 
, जाकर ये सिविल इंजीनियर हुए और एक मेम से व्याह कर 
के देश को लौटे, तब उन्होंने पिता से 'शुडन्मानिंगं फरके 
उन्हें छृतार्थ कर दिया। उस समय बूढ़े वाप की खुशी का 
ठिकाना नहीं रहा। उन्होंने बेटे को सिखाने-पढ़ाने के लिये 
जो छुछ खर्चे किया था, घह सब सार्थक संमझक लिया। 
होते छोते छुँबर साहब फो पाँच लाल लाल बच्चे हुए। जब वे 
बड़े हुए, तब हिन्दुस्तान फो पित-भूमि तथा इंगलैणड को 
नानिद्दाल कहते ये। और जाति पूछने पर कहते थे--“हम 
हिंदुस्तानी है ।”” एक बार ये लड़के छुँवर साहब के साथ 
खदेशी सभा में गये थे। वहाँ जब सब लोग दे मातरम्‌' 


ने लगे लंबे का 
कहने लगे, तव ये सब “हिप्‌ दिए हरे” कह कर चिह्ाने लगे। 


पद निवन्ध-रक्षाउल्री 

सौ भी से यह नहीं कद सकता कवि आज-झल कम सर्च में 
विद्या सीसी ही नहीं जा सऊुती | धाग वाजार के वाक्य-विश्यारद 
ने थोडे ही सर्च में विद्या सीसी थी। लोग कहते हैं, उन्होंने कोगों 
देकर पद्म था | लेकिन वे ऊँचे दरले के सखजाति-सस्कारक थे, 
इसमें छुछ सन्वेह नहीं। समा-सोसाइटियों और समाचार-परयों में 
में अपनी जोश भरी भाषा में सदा अपने देशवालों के अधघ"पतवन 
के चित्र सींचते ये । हिन्दुलानो केसे खदेश->ही, स्वार्थी और 
चरित्रदीन हैं, यह वे मेकाले साहब के वचन उद्धृत करके सावित 
, करते थे। वे जानते थे कि साहवों छी सभा में यदि कोई बक्ता 
*उनके जातीय चरित्र के दोप दिखाने या निन्‍दा करते के लिये 
सडा होता है, तो वे लोग उसे हूटर के साथ चला कर खटदेडते 
हैं। थे फ्ह्ा करते थें-“/“साइवों को घीरज नहीं, लेक्नि इस देश 
के लोगो का पैस्ये अपार है ॥ इसी कारण मैं उनको वचनन्वाण 
मार कर जगावा हूँ । उनऊो स्टिस्युलेट ( ० 748 ) करना 
ही मेरा सतलब है [?? इसने दिन हिन्ठुलानी लोग वचाओं के 
श्रीसुख से निऊली हुई स्वजाति-निन्दा का सुधा-पान फरतले जाते थे, 
यह बाव सद्दी है, लेकिव जातवकल उनरा धीरज हटने लगा है । 

इस कारण इन स्वजाति-सस्कारकों को वडी असुविधा द्वो गई है । 
एक दिन एक सभा में पृर्वोक्त वा्यविशारद महाशय 
हिन्दुस्तानियों के चरित्र की निन्‍्दा करके श्रोताओं को 
स्टम्युलेट ( 50778६6 ) छर रहे यें। एल समय ओताओं 


डिद्या और बुद्धि पक 


से एक बोल उठा--दिखिये साहब, अब सेमलिये। कहीं 
आपकी चाबुक की मार से हिन्दुस्तानी लगाम तोड़ कर और दुम 
उठाकर उन्नति के रास्ते पर सरपट न दौड़ने लगें।” दूसरा बोला- 
हिन्दुस्तानी दुबले और निस्तेज घोड़े है । थहुत मारने से लोट 
जायेंगे! तीसरा बोल उठा--“आप की स्पीच का स्टिम्युलेंट सेवन 
करने से हम लोगो की नाड़ी छूट गई और सब शरीर ठण्ढा हुआ 
जाता है। अतएव अब आप ठहर जाइये और यह दवा मत 
दीजिये । श्रोताओं की इस ढंग की बात-चीत से, धाक्यविशारद्‌ 
फा चाग्जाल आप ही आप सिमट गया। थे सन ही मन कहने 
लगे--/“अब इस जाति की उन्नति की जाशा नहीं ।” हा 
कितने लोग कितनी तरह की विद्याएँ सीख कर. कितनी तरह 
से उनरा परिचय देते हैं. और कैसे कैसे फल पाते है, यह एक 
मुझ से नही कहा जा सकता। शंकरअसाद के लड़के गणेश- 
मलाद्‌ कषि-कालेज में पढ़ कर डिप्टी हुए है और धान काटने 
के भुकदमे सुन रहे हैं। जो ऐसे मुकदमो फा बिचार फरने 
चैठे, उसको सेती-विद्या थोड़ी चहुत जरूर जाननी चाहिए। 
सिदानन्दन प्रसाद के साले इटली जा कर केले की सेती करना 
सीख आये हैं और इस देश मे उसझी सेती करके साली संभा 
हाथ में पाते हैं । जिस खुली हवा में केले बढ़ कर खूब फल देते 
हैं, चह इस देश में हुई नहीं । परझुराम उचच श्रेणी की संगीत-विद्या 
में पारंगव होकर घर में मिसमंगों के लड़कों को गाने फी तालीम 


छ्द - » मिचन्धनद्वावढी 
देते हैं; नद्वी वो उनके बड़े भाई जगदेव के यॉँजे के लिये पैंचा 
नहीं मिलता । सदह्यायौरप्रखाद एम० एस-सी० पास करके पर्चीम 
रुपए मानिक की नौझयी के उन्मेदंबार वने हुए जाफ्स में चकर 
लगा रहे हैं। दिन्दु सर जयद से '४० ए2९०७४८७ ” और 55०: 
जाका६०थ7 के सॉर्दि फिकेट द्वाब जा रहे हैं । दैवजप्रसाद ज्योतिषी 
काशीयाम में जिन्दगी भर की मेहनत से ज्योदिपी हो कर अब 
आज कल समाचास्थत्रों में म्रकाध्ित छरने के लिये जम्सेनी 
की हार और लार्ड छिचनर की झुंडली पर विचार कर रहे हैं । 
डा9 यउुनाप्रसाद एम० वी मेडिकल कालेल में पद कर दात की 
बात में धातु की कमजोरी दूर छर देनेद्ाली गोलियों पे विज्ञापन 
दे रहे हैं; क्योंकि केवल एलोपेय वन कर बैठने से काम नह 
चलता । वाद शिव्रचरण लाल विलायती ऑपन्यादितों की जूठी 
सश्वरियाँ चाट कर सिद्धईख औपान्यासिर दन गय्रे ई। उन्होंने 
अआंसीसी और अह्गरेमी उपन्यासों का प्रायायमी पूरक करके जो 
देशी रेचक किया हैं, उससे साउिद कर दिया है फ्रि चोरीतिया 
सब से बड़ी विद्या है, चदि दद परुड़ी न जाय तो ! 
ये सर हैँ. रुपया पैदा करनेदाली विद्या की बानें। इस 
वबिया के छाथ बुद्धि का बड़ा गाद्ा सम्बन्ध हैं। दोनों मौसेसी 
बहनें हैं! इन दोनों में छौन दड़ी है जौर ऋन छोटी, इसका 
सय जगद निर्णय नदी झिया जा सकता। बहुचा देखा जाता है 
छि दुद्धि बड़े माई को तरद जागे आगे दौइती है और विद्या 


दिया और चुद्धि चुद 


उसके छोटे भाई की तरह पीछे पीछे चलती है । बहुत से चतुर 
एदमी विद्या की कमी बुद्धि से पूरी कर लेते हैं। एक बढ़े आदमी 
! वो अन्‍्ये, लेकिन सब मे जाहिर करना चाहते थे कि हम मे- 
पमाचार-पन्न पढ़ने की विद्या और दृष्टि-शक्ति है। इसी फाणण ये 
जैनों आँखों पर रंगीन चश्सा चढ़ा कर सामने अस्रचार रस लिया 
हस्ते थे । नया आदर्मी आकर देखता तो उसकी समझ में यह 
प्रात नहीं आा सकती थी फि इनमें विद्या नहीं है और ये अन्धे हैं। 
एक दिन उन्होंने आँखों के आगे उलटा असवार कर रक्‍्जा था, 
इससे पकडे गये और वेबकूफ बने । उनका कहना था कि विद्या से 
बुद्धि बड़ी है। 

” झाह॒व लोग माता की फोस से जन्म लेते ही ऑँगरेजी बोलना 
आरंभ कर देते है; पर हिन्दुस्तानी उसे पेट के पाले पड़ कर सीखते 
ऊौर उसका व्यवहार करते हैं । इसी लिये अँगरेजी भापा हिन्दु- 
स्वानियों के मुँह से नह, प्राय. नाक से ही वाहर निकलती है | 

आफिस के बड़े बायू अपने साहव के सामने नाक से ही बोलते हैं । 
हिन्दुस्तानी संपादक समाचारपन्न लिखते हैं वैसे ही आनुनासिक स्वर 
में । हाकिम साहवों के इजलास पर हिन्दुस्दानी वकील, वैरिस्टर 
सवाल-जवाव भी प्राय: उसी अनुनासिक सर में किया करते हैं। लाट 
साइब की भजलिस में भी दिन्दुस्तनी मेन्बरो का वही झुर होता है। 
किन्तु हिन्दुस्तानी भाषा दीना-हीना होने पर भी हिन्दुस्तानियो 

छी माठ्भाषा है । इस कारण वह उनके सुँह से देशराल-पात्र के 
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अलुसार ज्याद्र तेजी से निऊलवी है। देशी लोग जब अपने जावि- 
भाई को क्रोघ में आऊर गाली देते हैं, अंतःपुर में स्री के सामने 
अपनी वहादुरी वधारते हैं, तन देखने में आता है. फ्रि उनकी माह 
भाषा कितनी ओजस्विनी है । इसी से देशी लोग अपने घरों में 
ऑगरेजी को प्रवेश करने देने में राजी नहीं हैं । यहाँ" विजातीय 
लोग विधर्म्मी चालिका विद्यालय सोल कर इस देश की लड़कियों 
को अँगरेमी सिसला कर सर्यनाश कर रहे हैं। जब समाज के 
नेताओं ने यह देसा, तब उन लोगों ने इसका उपाय किया और 
ठौर ठौर गौरी कन्या-पाठशाला, महाकाली पाठ्याला, आर्य 
वालिका बिद्यालय आदि सोल कर कन्याओं को धर्म्म-शिक्ता देने 
की व्यवस्था कर दी । 
एक बार एक ऐसी ही पाठ्शाला में इनाम बॉटने के अवसर 
पर मैं मौजूद था। उस समय कलकत्ता हाईकोर्ट के एक प्रसिद्ध 
देशी हाकिम सभापति के आसन पर विराजमान थे । वे सड़े हो- 
कर बोले---“दिशी वालकों को अँगरेजी सिसाने से जो कुप्ल फला 
है, बद हम सव लोग जानते हैं । इसी कारण अब हम अपनी 
कन्याओं फो ऑँगरेजी शिज्षा देकर सर्वनाश करने पर राजी नहीं 
हैं ।? में ऑगरेजी-नपीस समापति का उपदेश झुँद्द वाये हुए अपने 
उदर देश में उतारता चला जाता था। उसे सुन कर मेरी ज्ञान की 
आँखें खुल गई। पुरस्कार विवरण द्वो चुफने पर मैंने उठ कर समा- 
पति को धन्यवाद दिया और कन्याओं को संतोपन करके कुहा-- 
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“बेटियो ! तुम लोगो का यह पदना-लिसना केवल व्याह तक 
है। शीघ्र दी तुम लोगों का व्याह हो जायगा, तब तुम पाठशाला 
में नहीं आ सकोगी । उस समय तुम लोगो को गृह-लक्ष्मी धोकर 
घर के अन्दर रहना होगा और गृदस्थी के सव हिन्दू आचार और 
नियम पालन करके चलना होगा | तुम लोगों में से किसी के पति 
अगर व्यवसाय-वाणिज्य या खदेश के काम के लिये दिन्दुस्तान से 
बाहर फिसी विजातीय देश से चले जायें तो समझना होगा कि 
उनका धर्म नष्ट हो गया है । तुम लोगों फो फिर उनकी सहधर्मिणी 
लीं, किन्तु गृहधर्मिणी वन फर घस्द्वार सेंभालना होगा। विदेश 

में पति के निकट जाने से तुम लोगों का भी धर्म नए हो जञायगा। 

/बुम्र लोग इस पाठशाला में जिस सुंदरता से नित्य-कर्म की 
शिक्षा लेदी दो, उससे मुके आशा होती है. कि तुम अपने अपने 
घरों मे सपको पूजा-पाठ और शाद्ध-तर्पण करा सरोगी। इसके 
लिये अप शुरु-पुरोद्दितों की जरूरत नही दोगी । किन्तु तुम लोगों 
फो इस पाम के लिये सिर पर एक एक शिर्श रफनी होंगी। में 
सममता हूँ, इस पाठशाला की छात्री होकर घुम यद सहज ही 
फर सफोगी। भस्‍्तऊ मुंडा छर चोटी रफ लेने से च॒ुम लोगों की 
सुन्दरता थदने के सिवा घटेगी नहीं ॥? 


( गोयरनणेश संद्दिता ) 


(४) 

९ 

घममं 
घममे शम्द बहुत व्यापक है। प्रग्येक व्यक्ति, श्रत्येक़ जावि 
जऔौर प्रत्येक देश का घ॒र्म के साथ कुछ न कुछ सम्वन्ध अपर्य 
रहता है । घर्मे राज के अनेडों ने अनेक जये किये हैं. और अनेड 
प्रकार से इस शद्का माय सममाने का प्रयञ्ञ किया है । पर जात 
तक इसया अथे स्पष्ट न हो सका । इसरा ऐसा व्यापक जर्य आज 


” चरक़ न निकला जिसको अद्ण ऊर सारी टुनिया एक-मत हो जाय। 
संसार के तमाम धडे बड़े आमज्ञानी घर्म क्री आयश्यऊत्ा 


का अत॒भव फरते हैं ॥ सत लोग एड-मत से स्वीकार करते हैं कि 
घ॒र्म ही जीवन है, घम्म ही प्राण है, दिना घ॒र्म के मनुष्य भलुप्य 
नहीं, विना घर्म के संसार संसार नहीं । इस असर घर्म की उफ- 
चोगिज तो सभी बदलाते दें, पर वह घर्म क्या है, कैसा है, यह 
कोई नहीं बतला सरा । इस स्थान पर झाझर सभी अलग अचग 
दो जाते हैं; एक दूसरे. का सडन और अपना मएठन करने लगते 
हैं। ऐसे ही घर्मं श्र का हम यहाँ विवेचन करना चाटते हैं। 

इस विषय पर संसार के प्राचीन और अचीनविद्यानों ने जो इछ 
ज़िसा दे, उसी के आवार पर इस सम्वन्धमे दम यदोँ कुछ लिखे 

छा पयत्र करेंगे 


घसे हा 


धर्म का मूल कारण क्या है और उसका मुख्य उद्श्य क्या 
है? सब से पहले हम इसी विपय पर विचार फरने फा अयत्न 
करेंगे । अभी तक धर्म शब्द जिन उद्देश्यों से संसार में प्रचलित 
है, उनमें से दो उद्देश्य सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण हैं--(१) मलुप्य- 
अकृति की स्वाधीन-प्रियता और (२) सलुष्य प्रकृति की विपद्ता 
तथा उसका सोमाजिक जीवन 
(१) मलुष्य स्वभाव से ही स्वतंत्रता-प्रिय प्राणी है। वह 
अपने प्रत्येक फास्ये में, श्रत्येक व्यवहार में, पूर्ण स्थाधीनता 
ही पसन्द करता है । यदि वह कही पराधीनता का अनुभव फरने 
लगता है, तो तुरंव उससे छूटने के लिये छटपटाने लगता है। यह्द 
, अवृत्ति सलुष्य के विक्रसित ज्ञान का परिणाम नहीं है, यह उसकी 
अधिकसित दशा में भी पाई जाती है । संस्प॒र में जब उसे ढुःस का 
अनुभव द्वोने लगता है, जब रोग और अस्वस्थता की यंत्रणाएँ उसको 
सताने लगती हैं, जब अनाइप्टि और अतिद्वष्टि का चकर उसऊी हरोे- 
भरी जदरद्वाती हुई सेती फो नष्ट>भ्रष्ट कर देता है, जय मृत्यु तथा 
बुढ़ापे फा दुःख़ उसे परेशान करने लगता है, तब वह अपने आपकी ' 
पराधीन अनुभव फरने लगता है। वह इस इुःसपूर्ण पराघीनवा 
के साम्राज्य से जाने के लिए आठुर हो उठता है। चह इन तमाम 
जंजालों से मुक्त होने का अयज्न फरता है। बस स्वाघीनता या मुक्ति 
के इसी सतत थपन्न में “परम की उत्पत्ति होती है । इन दोनोंविरुद्ध 
प्रयृत्तियों फा संघ ही घम की उत्पत्ति का मूल कारण है; और 
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मल॒प्य को पराधीन अवस्था से निकाल कर आापधीन अवस्था में ले 
जाना ही उसका सुख्य उद्देश्य है । 

, (२) मल॒प्य सामालिक प्राणी है। बिना समाज के वह 
जीवित नहीं रद्द सकदा । जहाँ कहीं वद रहेगा, अपना समाज बना 
कर रदेगा। पर मह॒प्य में इस सामाजिक प्रवृत्ति के रूथ ही उसके 
बिलकुल विपयोत श्रद्धतिगत विपमता भी रहती दे । पक ओर ठो 
अपनी सामाजिक भवृत्ति के कारण वह अकेला नहीं रद सझता/ 
दूसरी ओर प्रदृतिगत विपमता के कारण बद जन्य मज॒ध्वों के साथ 
पमपूर्चक नहीं रह सकता | एक ओर तो उस्तकी सामानिक प्रवृत्ति 
उसे साम्य दमाये रखने के लिए प्रेरित करती है, दूसरी ओर उसकी 
अ्टुकार प्रवृत्ति अपने थोड़े से द्वित के लिए दूसरों का भयंकर 
अनिष्ट कर देने को उफसाती है। एक ओर तो विवेक ममुप्य फो 
> मनुष्यों फे साथ रदने के लिए प्रेरित करदा है, दूसरी ओर स्थार्य 
“उसे नीचता के गद्ठे में ढकेलदा है । 

. मनुष्य की इन्हीं दिपटोव और विरुद्ध प्ररतियों पर अधि- 
झार रस.कर उनमें साग्य बनाये रफने के लिए ही घर्मफी 
उत्पत्ति हुई है। मनुप्य की सामाजिक शड्डचि और अदकार- 
प्रियता छे थीच का विरोध दया संघर्ष ही धर्म की उत्पति फा 
मूल सारण है; और उसी जदंकास-प्रतत्ति छा साश फंसे 
समाज में सुख, शांति दया भेम का अचार करना ही उंसफा 
मुल्य उद्देश्य है । 


द््ज 


-* ये दोनो उद्देश्य यद्यपि एक दूसरे से मिन्न माछूम होते हैं, पर « 
'सूक्ष्म दृष्टि से देखने पर इनका अंतिम ध्येय एक ही माछ्म होगा। 
प्रथम उद्देश्य से जिस घर्म की रृष्टि होती है, उस घर्म का आधार 
एक अपग्रत्यक्ष कल्पना है। यह कल्पना अपनी विकसित और अवि- 
ऋसित दशा में हमेशा अप्रत्यक्ष रदती है। इसी कल्पना में वहुदेव- 
"वाद, देववाद, साकार ईश्वर्वाद और अन्त में निराकार मह्यवाद 
'की उत्पत्ति होती है। पर सभी स्थितियों में मनुष्य हमेशा एक 
“अप्रत्यक्ष सत्ता का अनुयायी रहता है । कि 

मनुष्य जाति जब अपनी आदिम अवस्था मे थी, जब उसका 
ज्ञान बहुत अविकसित दशा में था, तय वह रृष्टि के चमत्कारों का 
वास्तविक रहस्य नहीं समझ सकती थी। सष्टि के चमत्कारों को 
दृय्कर उस बड़ा आश्रस्य होता था यहाँ तक कि उस समय के कप 
तोग उनसे चकित और भयभीत होकर उनमे देवी कल्पना करने « 
लगते थे । इसी भप्रश्नत्ति के परिणाम स्वरूप हम पानी मे ब्रुणदेवता 
की, अग्नि में अग्नि देवता की और बन में घन-देवता की कल्पना 

"होती हुई देखते हैं । उस समय फा जन-समुदाय अपनी, पराधीन- 

ता या मूल फारण इल्दीं ठेवतओं को समता था और उसी 
पराधीनता से मुक्त होने के लिये यह इन डेवताओं को प्रसन्न 
रुजने का प्रयन करता था। 'चद्दी उसका अघान घर्म था । 

यह घने मजुप्य फी आदिम अयस्था का है, 


अवएब इसका 
अयैज्ञा ना रिलक्त ।भा। 
जे निक दान दि दर स्वाभाविष्ठ है श्स धर्म 
। र्म॑ को का तक का 


ड््ड नियन्ध॑-रत्ाव की 


- देशों में, मिन्न भिन्न परिस्थितियों के अनुसार, ईश्वर की मि 
मिन्न .कल्पनाएँ हुईं । ज्ञान की कमी के कारण था और किर 
कारण कोई अपने ईश्वर पर से देश, काल और “परिस्थिति व 
छाप नदीं मिठा सका। सभी ईश्वर सर्वज्ञ, सभी सर्वशक्तिमान्‌ 
सभी सर्मव्यापक्, पर सभी एक दूसरे के विरुद्ध ! सभी सा 
को वमानेवाले और सर्व-शक्ति-सम्पन्न, पर सभी के घर र 

* ड्तान और पाप का चास । सतलब यह कि ऐसे ईश्वर की कल्पन 
में भी मनुप्य-प्रकृति की अपूर्णदा स्पष्ट झलकने लगी । 

वैज्ञानिक दृष्टि से बहु-देववाद को अपेक्षा श्केश्वरचाद कुछ 
अधिक विकसित है । इस धर्म में परलोरू और पुनर्जन्म के 
विज्ञान का उदय हो जाता है, जिसके कारण इस धर्म के 
अलुयावियों को अपने आप पर लौकिक लक्ष्य का भान होने लग 
जाता है । वहुदेववादियों पर इस कल्पना का कुछ असर पड़ा 
है, जिसके परिणाम खरूप वे भी पुनर्जन्म को कल्पना को मानने 
लगे हैं । 

पर सामाजिक दृष्टि से यद्द धर्म भी बहुत कमजोर है । इस 
थम का आधार एक असप्रत्यल और अगोचर कल्पना है 
साधारण मसुप्य-बुद्धि इस रहस्य को सममले में प्रायः असमर्थ 
रहती है । जाति के छुछ महाउरुप उसका रहस्य प्रफट करने 
फा प्रयत्न करते दें। पर आश्चर्य है ऊह्ि उनका प्रकट ढिया 
हुआ रदस्य भी देश, काल और परिस्िति के दंधनों से मुक्त 


चर्म द्ड 


नहीं होता | देश, काल और परिस्थिति का रंग इंस पर इतना 
गहरा चदू जाता है कि उसके आगे घ॒र्म का असली रंग छी 
छुप्त हो जाता-है । यहाँ तक कि भविष्य मे उसका वास्तविक रूप 
बिलकुल नष्ट हो जाता है और यही नऊली रंग इस घर्म का प्राण 
हो जाता है । 
सैपिक दृष्टि से भी यह धर्म घहुत ठीक नहीं है | अन्ध श्रद्धा 
चर अवलंबित होने से यह धर्म मलुष्य की आत्मा के अंदर प्रविष्ट 
नहीं हो सकता । मल॒प्य के अंत करण मे आयः वही बात घुस 
सकती है. जिसे तके और सत्य का आधार प्राप्त हो। पर इस 
अऋत्पना में इस आधार का अत्तित्व नहीं रहता | इसी कारण हम 
* देखते हैं कि ईश्वस्वाद के अधिकांश उपासकों का ऊपरी जीवन तो 
अत्यंत आज्तिकता-पूर्ण, पर भीतरी घोर नास्तिकतापूर्ण रहता है । 
महंँतो, पोषों और मौलवियों के गाहसस्‍्थ्य जीवन से हम इसका 
“निश्चय कर सकते हैं। मतलय यह कि नीति और सदाचार का 
अनुमोदन करते हुए भी यह्‌ धर्म अपने अनुयायियों में इन गुणों 
को नहीं भर सकता । ईश्वर नामचारी एक हौने का जब तक उन्हें 
डर रद्दता है, तन तक तो दे बुसी बातो से डरते रहते हैं | पर जच 
थे उसकी असलियत समम् जाते हैं, तव घोर नास्तिक और कुफर्मो 
दो जाते हैँ । मतलब यह कि यह धर्म मनुष्य की आत्मा में घर 


चहीं कर पाता, हाँ वलपूर्वेक उसझी आत्मा के साथ वह चिपकाया 
स्तरूर जाता है। पर यह चिपफायाहुआ जोड़ भी मजयूत नहीं होता | 


रे 


छछ्७ निबन्य-रक्ञावली 


इुद्धि तथा रूर्थ की थोड़ी सी ऑँच लगते दी चट अलग हो जात 
है। पर अलग हो जाने पर भी यह अपना चोला जरूर छोड़ 
जाता है । यह चोला 'मजदब बाद है । घर्म के चंगुल से मनुष्य 
सहज ही छूट जाता है, पर इसके चंगुल से छंटना उसके लिए 
चहुत कठिन हो जाता है । 
-“ चाद को गकेबवज़ाद का विकास दर्शन-अ्रणीत “आध्यात्मिक 

में होता है । यह धर्म उपर्युक्त धर्म से बहुत अधिक विकसित 
रहता दे । घम-विज्ञान की रृष्टि से भी यह घर घड़ा महत्व-पूर्ण 
है । इसमें आत्मा, एनर्जन्म, सृष्टि, ईश्वर आदि गंभीर विययों पर 
चहुत उद्यापोद्द किया आदा है । अत्येक विपय को “अंघ थ्रद्धा से 
नहीं, किन्तु तक॑ और विज्ञान से सिद्ध करमे का अयन्न किया 
जाता है | जो बात ठके और विज्ञान की कसौटी पर ठीक नहीं 
उठरती, बह छुरन्त अस्दीक्तत कर दी जादी है, फिर धह वस्तु चाहे 
ईश्वर दी की क्‍यों न हो । इस धर्म में खुद्ध श्रद्धा और थुद्ध बुद्धि 
का उपयोग किया जादा है। परमाणुवाद, आत्मावाद, प्रद्तिवाद, 
कमचाद, अद्वेतवाद आदि इसी धर्म की शासाएँ हैं । 

नेतिक दृष्टि से भी इस धर्म का स्थान चहुत ऊँचा है। 
अत्येक प्राणी आत्मा है, अतएवं हर एक में आत्मभाव रसना 
ही मह॒प्य का फर्चव्य ई। अद्दिसा, सन्‍्य, जअरतेय, अद्वाचर्य 
आाडि यादें महुष्य की आमा, दरीर और बुद्धि फो शुद्ध करने- 
बाली हैं, इसलिये इनका पालन करना पादिए, इत्यादि मीवि- 


चम ७ 


मूलात्मक सिद्धान्त इस धर्म में रकखे गये एँं। इस प्रकार । 
नीति और घुद्धिवाई का उपासक होने के कारण इसमें सजहब- ५ 
वाद! और अन्य श्रद्धा से उत्न्न होनेतले अत्याचार नह 
घटित दोते । 
सामाजिक दृष्टि से भी यह घममे फम महलव-पूर्ण नहीं है। 
सामाजिक सदाचार और जंघुल्व के सिद्धान्तो का इसमें बहुत 
झपयोग किया गया है। . 
इतना सघ कुछ होने पर भी इस धर्म में ज्यावद्यारिक दृष्टि से 
एक भारी श्रुटि पाई जाती है। वह यद्द कि यह घ॒र्म संसार के 
चुने हुए स॒ट्ठी भर विद्वानों का धर्म दो सकता है, साधारण जन- 
समाज फा नहीं । इस भयंकर ज्यावह्यारिक छुटि ने दी आज तक 
इस धर्म को व्यापक नहीं होने दिया | इस धमे के तत्व इतने गृढ, 
गंभीर और कठिन छोते हैं. कि साधारण जन फी बुद्धि इसे महण ही 
नहीं कर सकती । दूसरी एक और झुटि इस धर्म मे यह है कि यह 
अभी तक अपूण है । घड़े यडे दाशेनिको ने इसके तत्व को समभने 
का पअयत्न किया, पर इन तत्त्वो का कोई निश्चित और सत्य स्वरूप 
अभी तक निद्धोरित नहीं हो सका। दर्शन-शाख के मुख्य विपयों 
का, दर आत्मा, पुन्जन्म, स्ष्टि, झथर आदि का एक निश्चिद 
और सके सोन्य सिद्धांव अभी तक कोई नहीं निकाल सझा। 
सभी लोग एक कल्पित और अप्रत्यक्ष बस्तु के पीछे हौड़ने को , 
कद्दते हैं, पर उस अप्रत्यक्ष मे अंधकार के सिा असर 


छ्र नियन्ध रक्ञावढी . 


शक रेखा भी नहीं दिसलाई देती। दार्शनिक धर्मों में अहैध- 
वेदान्त सन से अधिक विकसित घर्म माना जाता है और सचमुछ 
उसके सिद्धान्त हैं भी गंभीर ओर विचार-पूर्ण, . पर वे भी अभी 
तऊ सर्वमान्य नहीं हो सके हैं ! क्योंकि वेदान्व भी अत्यन्त के परे 
नहीं, एक सुन्दर कल्पना के पीछे दौड़ रहा है। एक लेसक क 
यह कथन उिलकुल सत्य है---“बेद्न्त एक ऐसी सुंदर कल्पना 
है जिसमें ठलीन हो जाने से दी मजा है ।? 

सतलत यह हि दर्शन-शाख्र-अणीत आध्यात्मिक धर्म अधिक 
वैज्ञानित, अधिक नैविफ और अधिक सामाजिक होने पर भी 
व्यापद्दारिक दृष्टि से बहुत अपूर्ण है । यह धर्म मुट्ठी भर विह्वानों 
का धर्म हो सकता है, पर विश्वव्यापी धर्म धोने के झुण इसमें 
नहीं हैं।! 

सर्व्यापी होनेदाले धर्म के अन्तर्गत कई विशिष्ट शुणो 
की आवश्यकता होती है। ऐसे घर्म की नींग कसी अप्रत्यक्ष 
वस्तु पर नहीं, एक अत्यक्ष सिद्धान्त पर होनी चादिए। यह 
धर्म श्रेय और श्रेय गुणों से युक्त तथा धुद्ध श्रद्धा और शुद्ध 
बुद्धि से ओतओत होता चाहिए। यह धर्म मजुष्य-अद्धति से 
अनुमोदित और मलुष्य की सदूबत्तियों का विकास फरनेवाला 
दोना चाहिए । 

धर्म की उपर्युक्त शुढियों को देसकर संसार के प्तमस्त्र धर्मा- 
धारयों, सम्राजन्शाखियों और राजनीतित्ञों ने धर्म का एक सुदर 


घमे छह 


तच्च ढूँढने का प्रयन्न किया । इन सब लोगों के प्रयत्नों का सम्मिलित 

“कर्प यह मिकला कि धर्म का पहला उद्देश्य सामाजिक होना | 
चाहिए और दूसरा व्यक्तिगत | इस धर्म का सुस्य लक्ष्य प्रामाणिक- 
रा होता चाहिए । एक अप्रत्यक्ष और अमोचर कल्पना के पीछे 
जो धर्म चलता है, वह उतना प्रामाणिक नहीं हो सकता; अतएव 
इस धर्म का प्रघान लक्ष्य 'सदाचार! रक्सा गया और इस धर्म का 
भुख्य देवता “मलुप्य' सममा गया । वंघुत्व, श्रेस, दया, भलुप्यत्व 
आदि इस धर्म के मुख्य सिद्धान्त रक्से गये | इसको स्पष्ट रूप से 
प्रसिद्ध तलवचेत्ता कान्‍्ट ने निधोरित किया है । उसने कई प्रकार के 
भ्रमाणों से ईश्वर आदि बस्तुओं को कल्पित और सदाचार तथा 
सलुप्य प्राणी को ही सत्य और उपास्य बतलाने का प्रयत्न किया है। 
इसमें फोई संदेह नहीं कि घमे का यह स्वरूप बड़ा ही 
विकसित और उच्च कोटि का है । पर इसमें भी एक बड़ा भारो 
दोप है, जिसके कारण मनुष्य समुदाय में 'यह धर्म अभी तक 
प्रचलित न हो सका । बात यह है कि 'सदाचार' को सारी 
डुनिया मानती है, पर 'सदाचार' क्‍या वस्तु है, यह वात चह्‌ 


3 
कि 
त 


नहीं जानती । जाने भी कैसे १ सदाचार का एक निश्चित खरूप 
तो आज तक दुनिया मे निश्चित दी नहीं हुआ। युरोप का सदा- 
चार भारत में आऊर दुराचार हो जाता है, हिन्दुओं का सदाचार 
सुसलमानो में जाकर छुराचार चन जाता है। ऐसी दशा में 
सदाचार क्या बस्तु है, यह निश्चित करना बहुत कठिन हो न 


छ्छ निवन्ध-रनावली 


जाता है। अभी तऊ सदाचार का जो स्वरूप चला आ रहा है 
बह आपेत्तिक है था देश, फाल ओऔर' परिस्थिति के “” 
से आवद्ध है। यही कारण है कि इस धर्म का अर 

यहुत ही कम दो सका और इसके सिद्धान्त दर्शन शार 

किताबों तक ही मर्यादित रहे । 

, «इस सब धर्मों की कमजोरियों फो देसकर संसार में ए+ 
नवीन धर्म की झष्टि हुई। इस घम को हम “विज्ञान धर्म 
सकते हैं। जय से युरोप में नवीन ढंग की वैज्ञानिक सोज व 
आरम्भ हुआ, तभी से इस घर्म की सृष्टि हुई । वैज्ञानिकों ने बुद्धि- 
बाद की कसौ्ी पर सब धर्मोकी जाँच करना आरम्म क्रिया / अन्त 
में यद्दी नि'कर्प निकला कि उनमें सत्य का बहुत कम अंश है; और 
जो थोड़ा बहुत सत्य का थंश है भी, वद्‌ हुठबाद के कारण असन्‍्य 
हो गया है। मह॒ष्य काज्ञान अगाधहै । उससे परे कोई वत्तु मदीं। 
जो लोग मलुष्य के ज्ञान से परे कोई बस्तु सममते हैं, थे भ्रम मेंहे। 

ईश्वर था देव नामघारी कोई, बाहरी शक्ति न कहीं से 
आती है, न छुछ कर सकती है । इन लोगों ने कहा कि ईश्वर, 
आउ्मा, पुनजेन्म जादि सब यातें मूटी हैं। रज और वीस्पे के 
मिलने से उनमें कुछ ऐसी रासायनिक क्रिया दोती है जिससे 
फलल-रस ( प्लोटोप्लाज्म ) सैयार दोता है और उसी से मल॒प्य- 
देद बनती है । इन लोगों के पास तक था, झान था, प्रत्यक 
भ्रम्ाग था चल था, अतणव इन लोगों फे सम्मुख पुराने ओय 


चर्म ज्च 


चादियों का टिकना बहुत कठिन था । इन्होने रेल, तार, वायुयान 
आदि भिन्न भिन्न प्रकार के अप्यर्य-जनक आदविष्कारों के हारा 
संसार में विचार-क्रान्ति उसन्न कर दी। इस समय संसार में 
विचार-ख्ातन्त््य और बुद्धिविकास के जो दृश्य दिखाई दे रे हैं, 
बे इन्हों लोगों की पा फे फल हैं । संसार गे, विशेषकर सुरोप 
में, ज्ञान का नाश कर ज्ञान-सूर्य को अकाशित कर देना इन्दीं 
लोगों का काम है । 
इस वैज्ञानिक धर्म की गति और भी तेज हो जाती, पर खास 
मौके पर आकर यह्‌ भी रुक गया। जिस स्थान पर जाऊर बड़े 
बड़े दार्शनिक रुके थे, वहाँ पहुँच कर इसके अवर्तकों की भी बुद्धि 
घकरा गई । कलल-रस तैयारकर लिया, पश्चभूत तैयार करलिये, 
कह दिया कि चार प्रकार के बायुओं का संयोग होने से मलुध्य में 
जीवन-शक्ति उतन्न होती है, पर वह संयोग कैसा होना चाहिए 
और जीवन-शक्ति कैसे उपन्न शोती है, इस यात का स्पष्टीकरण ये 
किसी प्रकार न कर सके । लोग घवण कर थक गये, पर इस शक्ति 
का पता किसी को न लगा। अन्त में छुछ लोगों ने लाचार होकर 
स्वीकृत किया कि इस भौतिक देह से परे भी मतुप्य के अन्दर एक 
ऐसी वस्तु है. जो सवेदन, गति-विधि-शील और महुष्य बुद्धि से 
परे है। इस वस्तु को उत्पन्न करना विज्ञान के लिए भी असाध्य 
है। ऐसे बुध लोगों में सर ओलिवर लाज, जमेन बचवेत्ता झोस्ट 
और तत््वचेत्ता च्यूटे आदि भथान हैं । 


ब्ह लियन्द रतावरी 
विज्ञान की दृष्टि से यद् धर्म सब से अधिक महत्वपूर्ण है। 
दुनिया के सभी घर्म प्रत्यत्,, अहमान और शब्द आदि अनेक 
पअमाणों को मानते हैं । पर यह धर्म प्रत्यक्ष श्रमाण पर ही जब- 
लग्वित है । अज॒मान वहीं माना जाव है जिसका समर्थन अत्यक्त 
करता हो | कई लोगो के मान लेने पर भी बहुत से वैज्ञानिक ऐर 
हैं ज्ञो आत्मा को अभी तक फेवल एक रासायनिर क्रिया ही मानते 
हैं। इस घमे का अन्तिम उद्देश्य सांसारिक दी है। इसके समर्यव 
समस्त आब्यात्मिक वातों को सांसारिक रूप में परिवर्तित कर देना 
चाहते हैं । आत्मा, पुनजन्म, सृष्टि आदि सभी आध्यात्मिक बातों 
को यह धर्म विज्ञान के झण सिद्ध, फरना चाहा है ३ 
* सैतिऊ दृष्टि से भी यह धमम बड़ा उच्च है । पर इसकी नीति 
। किसी पाप और पुण्य या स्वर्ग और नरक पर निर्भर नहीं रददती । 
डसफी नीति मजुप्य के खाध्प्य और समाज की शान्ति पर निर्मेर 
“रहदी है । इस धर्म “के अंतर्गत व्यभिचार इसलिए घुरा नदीं 
सममया जाता कि बह पाप है, वस्कि इसलिए दुरा सममा जाता 
है. कि वह मनुप्य के स्वास्थ्य को नष्ठ करता है और उससे सामा* 
मलिक शान्ति में पिध्न पड़वा है। इसी श्रकार और और वातों के 
सम्बन्ध में मी दे । 
व्यक्तिगत सदाचार यो दृष्टि से यद्द धर्म छुछ फमणोर है 
इस धर्म से समाज में व्यापक नालिऊवा या प्रचार दो जाता है । 
अनामयादिवा के फारण सर्रमूददया और सत्य आदि श्रे० यातों का 


धरम 
समष्टिगत लोप होने लगता है, जिससे नैतिक घन्धन भी छुल्लू ढीले 
हो जाते हैं । हि है 
मतलब यह कि यह धर्म अधिक प्रामाणिक और वैज्ञानिक होने 
पर भी विलदुल निर्दोप नहीं है। इसके अन्तर्गत भी इछ ऐसे 
दोष हैं जो समाज फी उन्नति में घाघक हैं । . 
इन सब धर्मों पर सूकम दृष्टि से बिचार फरने पर माल्यम होता 
है कि इनमें से एक भी धर्म अभी तक पूर्णता पर नहीं पहुँच सका 
है। जिस उद्देश्य को सम्मुख रस फर घ्म की सृष्टि हुई थी, उस 
उद्देश्य पर आज तक संसार का फोई धर्म नहीं पहुँच सफा । थल्कि 
यदि यह कह्य जाय कि श्रचलित घ॒र्म मनुष्य जाति की उन्नति में 
साधक न हो कर चाघक ही हुए है, तो भी अत्युक्ति न होगी। 
धर्म के इस विकृत खरूप को देख कर संसार के घड़े घड़े 
विचारबान्‌, चिन्तित हुए। फोई कोई तो विकृत और पूर्ण धर्म 
से होनेवाली दुर्गति को देस कर इतने उत्तेजित हो गए कि वे धर्म 
शब्द तक के विरोधी हो गये, उन्होंने धर्म के अस्तित्व को दुनिया 
से मिटा डालना चाह । पर बात वाखप में ऐसी नहीं है। धर्म 
का अस्त न तो दुनिया से मिट ही सकता है और न उसके 
मिटने की आवश्यकता ही है। अब तक के प्रचलित घ्॒मों का-- 
चहुदेववाद से लेकर विज्ञानवाद 


तक--गग्भी रतापृूषंक अध्ययन 
करने से माल्‍झ्स होता है कि इन 


सब में एक वहुत बड़ा दोप है। 
इसी एक दोप के कारण ये सर्वव्यापी नहीं हों सके। वह दोप 


च्द जिवन्ध-रकादर 


यह है हि ये सय धर्म मनुष्य के लिए एक ग्रकार के वन्धन हो 
जाते हैं, जिससे इनका फन पिलकुल विपरीत होता है । उद्देश्य 
तो इनका मतुत्यन्मात्र को सन तरद के जन्वनों से मुक्त कर देना 
दोता है, पर उलटे इनके कारण एक और नवीन वन्धन अत्तिच 
में आ जावा है । गाहरव्य-बन्वन, कुडुम्ब-चन्धन, ससास्नवन्धन 
आदि अमेक यधघनों के साथ साथ घर्षे का भी एक बन्यन शो 
जावा है । 
घास्तय में धर्म का रूप ऐसा होना चाहिए जो मठ॒प्य की 
स्वाभाविऊ प्रेरणा के अनुछूल हो,जों महुय फी जत्तियों के विकास 
में सहायक हो, न कि वाघक 4 यहाँ एक अश्न दो सवा है । बह 
चह कि मनुष्य की भवृत्ति में दो पात का भी “दय होता है, क्‍या 
वह पाप सी घर्म समझ लिया जाय ? क्‍या उसके उठ्य में भी 
बाघा न डाती जाय ? उत्तर में हम कद सउते हें कि धर्म का 
अन्तिम लक्ष्य मठ॒ष्य फी प्रझ्ति होनी चाहिए, पाप और पुए्य 
नहीं । मनु यनप्रद्धति स्यमावत' ही आनन्दमव हैं और घर्म आनन्द 
से विरुद्ध या मिन नहीं है | मतुष्यन्मृद्धति के जन्तगव जो विझ्ार 
यथा दोष नपर जाते हैं, वे छुसत्थस्यत हैं, न कि स्थामाविक् । 
इसपा स्पष्ट प्रमाण यद है कि इन विकारों का छल मोंगने समय 
मह॒ष्य दुसी धोता है और वद दुःख से घदराता है । 
यह भी कटद्दा जा सझ्ता है फ्लि महुप्यथद्ृति सिट रा 

मौर 'तम! फा मिश्रण है | उसझे 'तमा फा नाश कैसे दो सकता 


चर्म ह छक्‌ 


है १ उत्तर में कहा जा सकता है कि चाहे मनुप्य-प्रकृति में तीनों 
का मिश्रण दो, पर उसकी ख्ाभाविक गति तम से सत्‌ की ओर 
है; क्योकि सनुप्य खभाव से ही जानन्द का उपासक है; और 
यथार्य आनन्द वहीं रहता है. जहाँ सन्‌ है। ऐसी स्थिति में भी 
धर्म को मनुष्य की स्वाभाविक गति फा ही सहायक होना पड़ेगा । 
उसकी गति भी मजुप्य-प्रकृति की गति के अनुसार दी तम से सनूः 
की ओर होनी चादिए । इससे हमारे इंस सिद्धान्त में कोई बाधा 
नहीं आ सकती कि धर्म का स्वरूप मलुप्य की स्वाभाविक पेरणा- 
शक्ति फे अनुकूल होना चादिए 
मदठलव यह कि मनुष्य स्वभाव से आनन्द फा उपासऊ है। 
आनन्द की ओर उसकी स्वाभाविर प्रदृ॒त्ति रहती है। और आनन्द 
तो सय का ही ख्रूप है । जहाँ सय है, वहां आनन्द है और जहाँ' 
" आनन्वहै, बहा सत्य है। आनन्द-आपि के सार्ग मे बाधक होनेवाली जो 
अवृत्तियों हैं. (जेसे--काम, क्रोध, लोभ, मोह आदि) वे सब अखा- 
भाविक, अतणव अस॒त्यहैं। ये सव प्रवृत्तियाँ इुसंस्कारों के सहवास 
के कारण ही मलुप्यअक्ृति पर आवरण रूप से पड़ी हुई हैं । इन 
सब को दृटा कर आनन्द-आत्ति के सार्ग पर अप्रसर होना ही घर्म 
ह्दै । इस आनन्द-आप्ति के मार्ग पर अप्सर होनेवाली बात चाहेहिन्दू 
धरम सें हो, चादे मुसलमान-घर्म में हो, चाहे इसाई-पर्म में हो, सन 


जगद सत्य है । वह यदि परमाजुवाद मे है तो भी सत्य है; विज्ञान 
में है तो भी सत्य है; कुरान में क अ 


है तो भी सय है; पुराण में है तो 


<० निवन्ध रक्ावली 


री । 

भी सत्य है। इसके विरुद्ध जो वात इस आनन्द आत्ि के मार्ग में 
दाघक है, जो समाज में विश्वसलता ओर मलुप्य-अहृति में विक्रति 
उत्पन्न करती है, वह सय असत्य है। 'मजहबवाद'ं इस आनन्द 
आत्ति के मार्ग मे, सत॒प्य जाति की उन्नति में, सससे बडा बाधक है। 
इसके कारण मजुष्य की आँखों पर मोह-जाल का चश्मा लग जाता 
है, जिसके फल-स्वरूप वद सय और आनन्द की पर्सक्षा करने में 
असमथे ह्वो जाता है । वह्‌ अन्ये की वरह अन्ध श्रद्धा का अज्ुयायी 
हो जावा है । सह्लीणवा के चक्त में फँस कर बह सत्य को स्वाधिकृत 
कर लेना चाहता है | 

इूसी से मनुप्य अख्वाभाविकता तथा सत्य और जानन्द का 
शु हो जाता है । इसी कारण विश्वाल मनुप्य-समुटाय छोटी छोटी 
जावियो में विभक्त शी जाग है । इसी कारण भाई भाई का गला 
काटने को तैयार दो जाता है--मस॒प्य मल॒ुप्य पर तलवार चलाने 
को पतारू हो जाता है। मतलन यह कि सञ्दय बाद सानयीय 
अति के पिलइल पिरुद्ध और अम्बाभाविऊ है । इसी को आत 
तक धर्म समर बैठने फे कारण भठ॒प्य जाति इतनी ढु सित और 


संसार इतना अशाम्तिमय हो रघ्दा है 
है चन्द्ररान मण्डारी ! 


(६) 
बुंदेलखंड-पय्य< .. 

कवि-उल-कसल-दिवाकर महात्मा: सूर्धास जी ने 'सत्य कहा 
है---४'सबै दिन जात न एक समान? । निःसन्देद यह वाक्य ऐसा 
सारार्सित है कि इसे जितनाही सोचिए, उतना ही यह गूदु 
अतीत होता है। बुदेलगंड में पप्येटन फरता हुआ जब में माँसी 
में पहुँचा और वहाँ के दुर्गम दुर्ग, कोट तथा महारानी लक्ष्मी 
बाई के राजभवन पर मेरी दृष्टि पड़ी, नगर फे हिन्दुओं के प्राचीन 
नगरों के ढंग'के हाट, वाट, मंदिर मैंने देखे, तब अनायास 
एरियन, फाहियान, हुएनचांग आदि विदेशियों द्वारा लिखित 
'और प्राचीन कवियों दास बरणित भारतवर्षीय मगरों का चित्र 
आँसों के सम्मुख आ खड़ा हुआ'और भारतवर्ष को उस सुख 
की दशा को चतेसान दीन दशा से मिलाने पर चित विकल हो 
डठा । मद्दाममा सूरदास ने मेरा अवोध किया, और “सबै दिन जाते 
ने एक समान को स्मरण कर जगत को परिवर्त्ततशील जान चित्त 
५ में चैल्य घारण किया। कई दिन तक सें माँसी नगर के आचीन 
चिहों का अनुसंघान करता रहा । इसी अवसर पर एक इन में 


नगर के फोठ के एक हार से- निकला जो “ओइदा छार” के 
नाम से भसिद्ध है । इस द्वार को 


*'द्वेत देखते ह्दी सु अफस्मात्‌ फवि- 


<र , [३ . नियस्ध रसावछी 


छल शिरोमणि सूरदास जी के सहयोगी, साहित्य-गगन के शोमा- 
' बर्क “ नक्षत्र कवीन्द्र केशवदास जी के, तथा उनके अतिपालक 
झऔर प्रचंड' मुगर् सम्राट छुटिल-नीत्यवलंबी अकबर के दर्प- 
दमनकारी डुंदेलवंशाबंस वीए-ड्विरोमणि मद्ययज वीरसिंह 
+/ देव ज्ञी के अलोकिक घरित्रों की संग्रमूमि का स्मरण हो आाया। 
सब ओर से हटकर चित्त उसी ओर आकॉर्षित हो गया। यद्यपि 
झुझे कई आवश्यक कार्स्यों के कारण मॉँसी से वाहर जाने का 
अपकाश न था, परन्तु “सन हठ पच्यों न सुनद्दि सियावा' 
दशा हुईें। सब काम छोड़कर सब के बरजने पर भी मैं गाड़ी 
मेँया दूसरे दिन श्रावः काल इन आवःस्मरणीय मह्यदुभर्तों की 
जन्मभूमि देखने को चल दिया । ओड्छा मोंसी से आठ मील के 
अंतर पर है, मार्ग अत्यन्त दुर्गम दै। पावंतीय मार्ग द्वोने से 
चहुघा मार्ग ऊँचा नीचा है जो सुमे संसार फो संपत्ति-विपत्ति का २ 
डठौर ठौर पर स्मरण दिलाता था । 7 
भारलवर्षीय इविद्दास में जब से यवनगण के संकटमय चरणों 
के देश में पड़ने का चर्णन पाया जावा है, तब से इस देश के वो 
श्रांतों के राजपूत बीरों को हम विशेषतः रणणक्षेत्र में ही पाते हैं, 
शक तो राजपूताने के, दूसरेबुंदेलखंड के । आज काहसारय जालो- 
आय विषय चुँदेलसंड का एक नगर है, इसलिये राजपूताने वा 
घर्णन न कर हम अंदेले याजपूतों के वंश का डुछ संत्तेप सा बर्णत 
कर देना उचित सममेसे हैं । 


खुदल्स्घड पय्यटन थ्ढे 


विंध्याचल की नाना शासाएँ इस देश के भीतर प्रविष्ट है; 
अतः यह पावंतीय देश उसी संबंध से विंष्यरंड, विंध्यटोलखंड 
अथवा बविंध्येलखंड कदलाया; भर कालांतर में इस शब्द का 
अपश्न'श हो देश बुंदेलखंड कहलाने लगा। हि 
* यों तो कवि-ऊुल-शुरु सहर्पि वाल्मीकि जी की रामायण में. 
इसके चित्रक्ः आदि स्थानों फा.चर्गन मितता हैं, परंतु मद्दाभारत 
में चेदि ( चंदेरी ) के राजा के असंग से . इस देश का सबविस्तर 
उल्लेस पाया जाता है। थुगांतर का इतिहास होने से एमें यहाँ 
उसके चर्णेन की आवश्यकता प्रतीत नहीं होती और हम कवि चन्द्‌ 
लिखित महोवा संड के साश््य पर चंदेल बंश का, जिमकी प्रथम 
राजधानी कालिंजर का दुर्गम दुर्ग अद्यापि उनके प्रतापशाली दोने 
फी खुब दिलाता है, ओर द्वितीय राजघानी सजूरपुर के अद्वितीय 
श्राचीन मठ, मंदिर, तड़ागादि अब्र लक उसके महत्व के सूचक 
छतन्नपुर राज्यांनगेत खड़े हैं, और उतीय राजधानी महोबा के 
प्रबल बीए आल्दा, उऊदल, सलसान आदि ने एक चार समस्त 
भासत में चंदेल बंश की विजय का डरा पीद दिल्लीशर पृथ्वीराज 
, पक को थरो दिया था और थे अपने आश्चर्यजनक विशाल चिह्न 
का तक मदोवे के सभिक्रट के खानों में छोड़ गए हैं, सविस्तर 
चणन करने का अलग संकल्प कर चुके हैं, इसलिए यहाँ पर 
फेवल इतना ही लिखते हैं. कि इस प्रचंड वंश के भाग्य का 'सूये 
भी सन्‌ ११९७ ६० के लगभग दिड्ीखचर पृथ्वीसज के भाग्य-्भानु 


१ निवन्धनरछ्ावडी 


के साथ छी साथ, यवन दीप के ग्रज्मलित होने के समय, असाचल 
को अस्थान कर गया और तदुपरांव चीर डुदेलवंशीय राजपूतों के 
* शासन फा इस देश में प्रादुभोव हुआ। जब चंदेल-चंद्र के वियोग 
में इंढ्ेल-भू-छुसदिनी यवन भाग्यभारकर को देस झुरमाय रही थी, 
जब इस देश का खंखलावद्ध राज्य नष्ठम्य द्वों गया था और गांव 
गाँव के निरालें ठाकुर होते जाते थे । उसी समय शाकंभरी नरेश 
शाध्चीराज को छल से भारलेवाले ऋर शद्दाउुद्दीन गोरी के सेनानायक/ 
प्ध्बीराज के अधिकृत देशों मे फेल यरए । जिस लोरक खत्नी ने 
आये वंश की अहित चिंता कर कई धार शद्दाबुद्दीन को एथ्वीराज 
के बंधन से छुड्ठा और अंत में एप्वीरज की चैसी दी दशा में 
सहायवा न कर, शहायुद्दीन के हाथ से उसका शिरघच्छेद होने 
दिया, और इस प्रकार स्वजादिघात का पाप अपने सिर पर लिया, 
उसी की सन्‍्तान यवन-शासन होते ही महोंत्रे की ओर आई और 
शज्य की सीमा पर जालौन प्रांत के कोंच परगने के सद्दीनीआम 
में अपने राज्य की राजधानी नियत कर रहने लगी । 
लोरक की संतान की भी यहाँ दशा हुईं ।, मारतवर्ष के 
जलवायु ने उन्हें यहाँ के पवित्र गुणों से अलंझत फर दिया । 
उनके हृदय में सदाचार, सद्व्यवह्ार, बन्घुमायन, सुशीलता 
और सुजनता का संचार हो गया। मुहौनी गद्दी के एक चंद्ध 
“४ मद्दोराज नित्संतान थे! उनके जीवन काल की संध्या होने ही 
को थी 'फ्रि इतने में काशी के श्रसिद्ध गंइरवास्वंश-मूपण 


बुदऊखड-पय्यटन बज 


राजा कर्ण किसी कारण अपने पूवेजों की राजगद्दी काशी छोड़ 
सुद्दौनी आए । निस्संतान साज्याधीश ने बढ़े प्रेम से उनका सत्कार 
किया और उनको अपना अतिथि वनाया। छुछ फालोपरांत दोनों 
में घनिष्ट प्रेम छो गया और मुद्देनीराज सहाराज कर्ण के शुणों पर 
ऐसे सोहित छो गये कि अपना समस्त राज्य आगन्तुक को सौंप 
आप सुरपुर सिधारे। यही राजा कर्ण बुंदेल बंश फे मूल तुरुष 
हैं। राजा कर्ण और उनके पुत्र अज्जुनपाल मुद्दोनी में ही राज्य 
करते रहे और अपने राज्य फा विस्तार करते गए; परन्तु अज्जुन- 
पाल जी के पुत्र राजा सहनपाल ने प्रथल खंगारुज़ात को परास्त 
र और उनकी - राजधानी गढ़ कुंडार को विजय कर मुष्ठीनी से 
जधानी हटा गढ़ कुंंडार को अपनी राजघानी घनाया। राजा 
इनपाल, राजा सहजईंद्र, राजा नौनिध, राजा प्थु, राजा सूर, 

जा रामचंद्र, राजा मेदिनीमल, राजा अजुन, राजा रायअनूप, 

| सलखान झऔौर राजा प्रत्रापरुद्र तक यहाँ राज्य फरते रहे; 
सन्तु मद्दाज रणरुद्र ने गद झंंडार से राजधानी हूटा एक सिद्ध 

ती के आज्ञानुसार वेत्रवती के तट पर ओड्छा बसाया। यही 

प्रोड्छा नगर आज हमारा आलोच्य विषय है। 

हो 
है । इन पर पलारा, खैर, बरगद शैरपीपल के बन से हैं । इन्हीं 
के घीच बीच मं कीं शिउमंदिर, कहाँ गिरे पड़े कोट; झट , 

चैनदरी देखने में आती है। इन बनों में जंतु भी वहुतायत से रहते 


<्घु विषन्ध रक्तावढी | 
हैं। पव॑तों के बीच बीच में बड़े बड़े नालें हैं जो जड़ी-बूटियों ऐे 
भरे पड़े हैं। निर्मल वेत्रवती पर्वतों को विदार कर बहती हुई 
पत्थरों की, चद्मानों से समभूमि पर, जो पथरीली है, गिरती है । 
हदी के तल में नाना रंग के पत्थरों के छोटे छोटे डुकड़े पड़े रहते 
हैं जिन पर बेग से बहती हुई धारा नवरज्नों की चादर पर बहती 
हुईं जलधारा की छटा दिसाती है। नदी के उभय तटों पर ऊँची 
पथर्यली भूमि है। इसी पर पुराना नगर बसा था जिसके सॉड- 
हर अद्यापि कई मील तक विस्दृत हैं। नदी के दोनों तटों पर 
देचालयों की पाँतें, फूप, बाचली और राजाओं की समाधियों पर 
के मंदिर दिसाई पड़ते दै। जब वेन्रवती ओड़छा के ' मध्य में 
पहुँचती है, दथ वद्द दो धाराओं में विभक्त हो जाती है और मील 
भर के लगभग लंवा एक अंडाकार टापू वीच में रह जाता है। 
नगर के चतुर्देक्‌ पहाड़ी पत्थरों से कोट बनाया गया था और , 
बड़े बड़े ऊँचे फाटफ छोड़ दिए गए थे। इनके दोनो ओर सघन 
बक्ष जम आए हैं. जिनकी जड़ों में फँस कर यह ऐसी हो गई है 
कि हिलाए नहीं दिल सकती और इसी फारण स्वाभाविक पवत- 
ओेणी सी श्रतीत होती है। इस उजड़ी दशा में भी यह स्थान रथ 
जान पड़ता है, मानो मल॒प्यो के अभाव सें रबयं प्रकृति देवी यहाँ 
पथिको का सत्कार करदी हैं । इसी र॒म्य भूमि पर महाराज रण- 
रुद्र जी ने ओड़दा दसाया था। हि 
राजा रणरुद्र की गशुण-म्राहकता से सैकड़ों शुणी, पंडित, 


घुंदेलपंडन्पय्यंटन.., <छ 


विद्गान, नीतिक्ष, ओड़छे में आए । सबका, राज-द्र्वार से सत्कार 
दोसे जगा । मद्याराज रणरुद्र के प्माव, मद्वाराज भारतचंद्र और 
सब हरिचंद्र राजा हुए । इन सपूता ने अपने पूदर्जा के शज्य को 
और भी बढ़ाया । कृतन्न शेर शाह खूर ने पू् उपकारों को भूल 
महाराज हरिचंद्र पर आक्रमण किया; परन्तु अन्त में कायर इनके 
क्रपाण का जेख अपनी पीठ पर लिखा रक्तफ्नावित जौर आहत 
होकर रण से भाग गया । ओड्छे का चतुभुंज जी का विशाल 
मंदिर इन्हों महाराज का कीर्तिस्तम्भ है. । यह्‌ स्वर्ण कलशमय मंदिर 
तीन शिखरों में है । एक तो पर्वत के समान ऊँची बैठक पर यह 
मंदिर बनवाया गया है, दूसरे संदिर की ऊँचाई भी एक पहाड़ के 
समान ही है। सभा-मंडप में वायु तथा उजाले के लिये द्वार कटे 
हैं और एक छोर पर चतु्भुज जी की मूर्ति स्थापित है । यह्‌ मंदिर 
एक छोटे किले के समान है और ऐसा दृढ़ है. कि कदाचित्‌ तोफ़ों 
की मार भी सरलता से सहन फर ले। भूलभुलैयों की भाँति 
इसकी छत पर द्वार कटे हैं। अपने ढंग का यह मंदिर ऐसा अनूठा 
है कि कदाचित्‌ चुंदेलसंड में कोई ऐसा दूसरा मंदिर न निकले । 
परंतु छुछ कारणों से चद् संदिए अपूर्ण सा रहा और महाराज 
स्वग्ेयात्रा कर गए। राज:सिंहासन पर यशख्री महाराज सधु- 
कर साह आसन हुए। मुगल वंश का भाग्य इस समय पूर्णिमा 
के चन्द्रमा के समान चमचमा रहा था। शुद्ध खार्थी लोभीजन 


दिल्लीखवर फी तुलना “दिलीखवरो वा जगदीबरोे वा! कह 
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कर परमेश्वर से करने लगे थे; और अपनी कुटिल नीति से अकबर 
भारतवर्ष के दविन्दू राजा मात्र से अपना सम्बन्ध जोड़ उन्हें: धोसा 
दे मुसलमान बनाने का प्रबन्ध कर रहा था कि इतने में महाराज 
मघुफर साह का अकदिय हो उठा । उनकी विमल कीर्ति झुगल 
सम्राद्‌ के हृदय में सटकने लगी । - तब दुरामद्दी मुगल सम्राद्‌ मे 
ईप्योवश इन्हे भी राजपूताने के झुछ राजपूत वंशों के समान अपनी 
दासत्व>ंखला में वॉधने के नाना उपाय रचे, परंतु यहाँ तो भूल 
ग्रे दिन साव लौं सिंह घास नहिं साय” वाली दशा थी । अकचर 
में सब प्रयोगों के नि'फल होने पर अपने पुत्र अ॒राद को वलाध्यक्ष 
कर इन पर सेना संघान किया। परंतु वह सेना महाएज के कृपाण 
की प्रज्वलित दीप-ज्योति की पतंग हुई आराद रण से भाग गया 
और अंत में अकबर से हार मानकर इनसे संधि कर ली | कर्वीण 
केशवदास जी के पितामद् ऋष्णदत्त जी मिश्र, जो प्रख्यात ज्बो! 
चंद्रोदय नामक रूपक के रचविता हैं, इन्ही महाराज के राजपंडित 

- इनका और अफवर का यहाँ तक घनिष्ट संचंध बढ़ता गर 
और अकबर इनका यहाँ तक कृपाऊांक्षी रहा कि उसते इन 
पुत्र महाराज रसेन के सिर पर अपने हाथ से पग्ड़ी वॉह 
और इनके ज्येछ्ठ पुत्र मद्ाराज रामशाह की सहायता ले दक्षि 
विजय किया। सह्यायाज के खर्गदासी होने पर बीर केश 
महाराज वीरसिंहजू देव राज्यथिकारी हुए ॥ औदायय, निःकप्रटत 
और शौय॑ इन्हीं के बॉँदे आया था। अकबर के आचरणों 


चुंदेलखंड पर्यटन ड्य 
से इन्हें खामाविक घृणा थी । ये ऐसा अबसर ढूँदा ही फरते थे 
कि अकबर किसी प्रकार इनसे रण रोपे और यह अपने हाथ से 
दुप दमन करें। होते होते ऐसा अवसर आ दी पड़ा । युवराज 
सलीम और उसके पिता अकबर में परस्पर वैमनस्य रहा फंसता 
था, क्‍योंकि अकबर तो अपने मंत्रियों के पैरों चलता था, विशेषतः 
अच्चुल फजल के । अद्युल फजल यह चाहता था - कि अकबर 
के पश्चात्‌ किसी ऐसे को बादशाह चनाऊँ जो मेरे हाथ फी 
फठपुतली हो । पर सलीम अपने पैरों चलनेबाला था, इसी कारण 
बह जब्बुल फक्ल फो सटकता था! अब्छुल फजल फूट डालकर 
अकवर को सलीम से लड़ाता रहता था। सलीम अपना पक्ष 
पिता की दृष्टि में निर्धेल पार फिसी बड़े तथा बलवान का 
आक्षय दूँढ़ने लगा । अंत में उसकी दृष्टि मे वीर सहाराज चीरसिह 
देव ही “निर्बेल के बल राम” दिखाई पड़े। सलीम आकर 
उसका अतिथि हुआ और उनसे अपना सब वृत्तान्त बहा 
महाराज ने उसे सहायता देने का संकल्प किया। जब गोलकुंर 
अव्छुल फजल लौटकर आगरे जा रहा या, तब ग्वालियर थे 
निकट ओतरी की घाटी में इन्होंने उससे रण रोपा और प्प 
हाथ से अकबर के प्यारे मंत्री का सिर काट सलीम के पार 
भेज दिया और इस प्रकार अकबर को युद्ध के लिये उत्तेजि., 
किया । पर॑तु अकबर इतने पर भी इनके सम्मुख रण रोपने का 
एसहस न कर सका । झंत में बह अपने बुढ़ापे के दो वर्षों को 


९० नियन्ध रक्ताघली 


काट मर गया । ओोड़छे का राज्य तथा डुंदेल छल के भाग्य का 
भानु इस समय पूर्ण उन्नति पर था। भहाराज बीरखिंद देव को' 
मद्दाराज इंद्रजित सिंह से सहोदर मिले थे, जिनका चाहुस्ये संसार 
भर में अकट था । मंद्दाराज को सामंत विक्रमरसिंद और अर्जुनसिंह 
झेसे स्वामीभक्त कर्मचारी और रामचंद्रिका, कबिग्रिया, विज्ञान 
गीता ऐसे प्रंधों फे रचचिता कर्वाद्र फेशवदाश से कि मिले थे | 
ओड्छाधीश की जय देश-देशान्तर में बोली जाती थी । 

ऐसी उन्नति के दिनों मे, हम आपको एक बार फिर उस 
टपू पर, जो छुंगारएय से आगे चेत्नवती की दो घाराओं के बीच 
में है, ले जाना चादते हैं। यह्द दापू रघुनाथ जी के मंदिर के 
द्वार के सामने ठीक सींध में पड़ता है | चतुभुज जी के मंदिर 
के सभामंडप में सड़े हो जाइए, इस ठापू की एक एक अंगुल 
भूमि दिखाई पड़ेगी 4 जन-रव हैँ कि एक बार महाराज यीर- 
सिंह देव चतुभुज जी के मंदिर का दशन कर सम्मुसत के द्वार 
पर खड़े वेत्रयती को तंस्म-्माला देस रहे थे; इतने मे उनको 
अनायास एक आमीण आुबती दिखाई पड़ी। बह युवती अपने 
सिर पर एक डलिया लिए दूसरे तट से आ रहीथी। ज्योंद्री 
नदी की एक घार पार कर टापू के तट पर पहुँची, त्योद्द 
वह प्रसव पीड़ा से ब्याउल होऊर सिर से डलिया उतार 
चड्टी बैठ गई और मूच्छित द्वो गई। -थोड़ी देर पीछे वह फिर 
विकल द्वोझर रो उठी। दयाछ वीरसिंद देव यद्द घौतुक देस 


जुस्देंडखंड पर्यटन ह श् 
'ही रहे थे । उनको विदित हो गया कि यद्द नवलबाल अुसव-पीड़ा . 
से विकल है । महाराज ने उसी समय राज-मंदिर में जा परित्वारिं- 
फाओं को इसलिये भेजा कि ये उस निस्सहाय युवती की रक्षा 
करें । परिचारिकाओं ने जाकर उसे संभाला और वहीं उसके पुत्र 
का जन्म हुआ। मद्दाराज वीरसिद देव ने उसे तुरंत पालकी पर 
बालक सहित उठवा मैंगाया और बड़े प्रेम से उसकी रक्षा और, 
सेवा केराई। अन्त में उसे उसके पति को सौंप दिया और प्रस्थान 
के समय उसे बहुत सा धन, रत्न, बस्रादि दे अपनी बेटों कह 
दिया । चहद युवती झ्राह्मण वर्ण की थी । सती आाक्णी उनको चहुत 
आशीषचस कहती अपने पति के घर गई। राजा के इस दया- 
संपन्न कार्य की ख्याति फैल गई। ऋहते हैं. कि जब मद्दाराज उस 
झाद्यणी फो प्रस्थान करा रहे थे, तव एक महात्मा आकर राजा 
के सम्मु् खड़े हो गए. और बोले--/“राजन्‌ ! तेरा यद्द पुए्य- 
कार्य सेरे सत्र पुण्य-कार्यों से शुरुतर है। यह टापू दिद्धाश्रम है. 
और सूने भी यहाँ पर मदययश किया है । (यदि तू यहां पर अपना 
राजमंदिर तथा फोट वनवाबेगा, तो वहाँ पर बैठ आज्ञा करने से 
सेस आदंक दिन दूना रात चौगुना बढ़ता जायगा। सिद्ध-बचन 
सिर पर धर राजा मे उसी समय वहाँ राजमंदिर आदि दनवाना 
भारंभ फर दिया। सु फाल में फोटवनकर प्रस्तुत हो गया । कोट 
के भीदर दी और बहुतसे फायोलयवन गए और ओइचा राजसभा 


के प्रवीण सभारूदों के सुयश फी छुवास दूर दूर तक फैलने लगी। 


ब्रृ स्नवघ रत्ावली 


मद्दाराज को यद्द दात भी भली भाँति ज्ञात थी कि मब्याड़ के 
भश्ात्‌ साँक होती है | शरीरघारी एकन एक दिवस मृत्यु कागझ्रास 
होता ही है । कव्वींद्र केशवदास जी से महाराज ने स्पष्ट श्दों में 
शक वार कद ही डाला कि हमारी जीवन-सध्या का समय अनबन 
निकट आ चता, इसरा तो मुझे छुछ दु स नहीं है, परन्तु जब यह 
ध्यान आता है कि मृत्यु के प्रचष्ठ बवडर के मोंके से उड बार के 
कणो की भाँति यह मडली भी पिवर-नितर हो जायगी, तन आँसो 
के सम्मुख अन्धकार सा छा जाता है और चित्त शोकाऊुल हो 
उठता है, क्योकि ऐसा समाज अय जन्मान्तर में भी मिलना कठिन 
अतीत होता है | शुरुचर, फ्या आपके शाल्र मे छुछ ऐसा उपाय है. 
जिससे यह समाज अधिक काल तक ख्िर रह सके १ कवीन्द्र ने 
ऋत्तर दिया--राजर | उपाय तो अवश्य है, परन्तु बहुत ढु सप्रद 
है । समस्त सभा यदि एक यार दी आमसमर्पण कर दे तों यह 
समाज प्रेत-योनि मे एक सदख्न वर्ष तक स्थित रह सकता है । सजा 
में उपाय से सदमत दो उसका विधान पूछा | फवीन्द्र ने प्रेतयक्ष 
का विधान कहा । राजा ने यज्ञ के लिये आज्ञा दी | तुगारण्य पर 
चेश्बदी लट के दद्टिण ओर प्रेतन्यज्ञ के लिये बेदी स्वी गई और 
चहीं पर सय समा पश्रेत-यज्ञ में आत्मसम्पण कर भश्मीमूत हुई । 
औरे अलनुसान में थदद छौर महाराज पीरसिंद देव के समाधि- 
सत्र के पास कहीं पर होगा। श्रेतयज्ञ हुआ तो घुगारण्य में 
दी, परन्तु ठोक स्थान अनिश्चित है । महाराज के भस्मोभूत होते 


बुन्देल्खंड-पयरंटन हक 


ही ओड्छे के भाग्य ने पुन: पलटा खाया । जिस वीर केशरी ने 
अकबर ऐसे प्रवल सम्राट का दप दमन किया था, उसके ही 
निर्वल पुत्र शादजहाँ बादशाह के अघीन हो दिद्ठी के दरबार आम 
के ख़ंभों से टिक कर विनीत भाव से खड़े रहने लगे । केशवदास, 
विक्रमसिह, अज्ञुनसिंददि अमात्यों की जगह प्रतीतराय सदृश 
अमात्यों की प्रतीति होने लगी । विह्रीलाल के समान कवि “जिन 
दिन देखे यै कुसुम गई सु घीति चद्दार । अब अलि रही गुलाब की 
अपत,फेंटीली डार ॥” कह ओड़्छा छोड़ने लगे। ओड़्छे की 
राजसभा ने यहाँ तक पलटा खाया कि जिस राजवंश के लोग 
बंघु-प्रेम में एक दूसरे पर भाण निद्यावर करने को अस्तुत रहते 
थे, उन्हीं फी गद्दी के अधिकारी अपने सहोदरों को विप देने लगे । 
राजजुमार हरदेवसिह जी को उनके बड़े भाई मे अपनी पत्नी द्वारा 
दिप दिलवाया | इस जधन्य कास्ये पर राजवंश के सभी सम्बन्धी 
और सजातीय रुष्ट हो गए । इन्हीं वीरों पर राय्य के महत-मंदिरि 
की नव थी। बद्द उनकी उदासीनता से ऐसी पोली पड़ी कि राज्य 
धंसने लगा। सम्बन्धी इधर उघर तितर-दितर हो अपने छोटे 
छोटे राज्य अलग बना चैठे, जिनमें से चहुत से अब तक बुंदेलखंड 
के अन्तर्गत बतेमान हैं। ओड्छा धीरे धीरे उज़ड़ने लगा । फिर 
कोई विशेष स्याति का ऐसा फाय्य नहीं हुआ जिससे इतिहास 


फे पत्र सुभूपित होते | पर ओद्छा राजमन्दिर दना रहा | जोडछे के 


के राजमन्दिर में दीपक जरूते रदे। थोड़े दिनों में राजघानी 


९४ विवन्ध रक्तावली 
ऑओडूछे से उठा कर टौकमगड़ में फर दी गई। ओडूछे के राज- 
मन्दिरों में ताले पड़ गए । 
माँसी से चल कर जब हम ओड्छे के निरुठ पहुँचे और 
ओड़छा दो मौल के लगभग रद्द गया, उस समय हमें पर्ववसए्डों 
के बीच मे एक बिस्ठ॒त तड़ाग दिखाई पढ़ा । दक्तिण-पूत्े दिशा में 
शक बॉध वँधा है और बाँध पर थोड़ी थोड़ी दूर पर घाट की 
सीढ़ियाँ बनी हैं । चाँध की मित्ति में बहुत से दालान और कूडँ बने हैं. 
यद्द तड़ाग राजताल के नाम से प्रष्तिद्ध दै। इसमें अब सेत्ी होती है। 
यहाँ से चलकर हमें फोट दिखाई पड़ा। मॉसी दार से 
हमने इसमें प्रवेश किया । यह कोठ अप फेयल रर रद गया है । 
शेस्शाद तथा औरंगजैय के समय के सुसलमानों की लड़ाइयों 
में तोपों के गोलों के घूँओँधार प्रहाए से इस फोट फी भीव 
नेत्ांत सिलपट छों गई थी | तय यहाँ रए घाँवी गई। रर इस 
दैश में उस भीत को कहते हैं जो पत्थर पर पत्थर रख फर 
उठाई गई हो और पत्थर चुनें सेन जोड़े गए होँं। यह रट 
मरी अब हट फ़ूट गई है। प्राचीस झाँसी छार बंद फर दिया 
गया है। उसमें अब निराश्रय दीन रह कर अपना जीवन व्य- 
वीच करते हैं। सार्गे के लिए एक नवीन छवार तट के पत्थर 
हटा कर सोल दिया ग्रया है। इसी में होकर हमने ओडदा 
नगर में अवेश किया । यद्द रर ऐसी सुरक्षित है कि कोई व्यक्ति 
इस पर चढ़ने का साहस नहों करता । नगर में अब रघुनावजी 


घुन्देलखंड पय्यंटन मु द्ज 
विराजते हैं॥ उनऊी सेना लंगूर ओर वन्द्र द्वी अब रर के रक्षक 
और प्रदरी हैं। उनके काएण सरलता से मनुष्यों को मार्ग चलना 
भी कठिन है । 
एक सीधा सार्ग सठ से लेकर तुंगारएय और कंचना घाट तक 
मरहूठो की हवेली फे नोचे से होता हुआ चला गया है. । यह मार्ग 
कैकरीली भूमि पर बहुत चौड़ा है, इस कारण इसमें कच्चे मार्ग का 
कोई फष्ट नहीं दोता । मामे के किनारे पर प्राय. चृत्तों का अभाव 
है, परन्‍्ठु दोनों ओर मीलो तक कोसो की चौड़ाई मे पक्के मकानों 
के खँडहर, दूकानो के दर, चौंतरे और धनाव्यों के घरों के उत्तुंग 
हार तथा भीतें साड़ी हैं । गंगा के मार्ग में मदार के गीतों की 
भाँति इन्द्दी खैंडहरो पर एक स्थान पर उत्तुंग शिसरमय ससजिद्‌ 
दिखाई पढ़ती दे । उसी के दूसरे ओर प्रतीतराय के महलों के द्वार. 
खड़े है. । जद्दों तक दृष्टि जाती है, वद्दों तक संडदर ही सँडह्र 
दिखाई पढ़ते दें, जो इस बात की साक्षी दे रहे हैं कि ओड्छा एक 
समय में इस देश फा एक अद्वितीय नगर था और कवींद्र फेशव 
फे “नगर जोड़ो जहँ वसे पंडित मंडित भीर” वाक्य को सत्य 
फरता था। नगर के एक भाग से सड़ऊ ने एक हवेली को काटा 
है, जिसका नाम इसमें मरहठों फी हवेली बवाया गया। इस पर 


मीने का काम अत्यन्त सुंदर दे । इसो हवेली पी पूबे दिशा की 


ओर ्रसिद्धि साई का मंदिर है। यहाँ एक छोटा सा पाँच छः 
दूानों का दाजार है जिसमें प्रामीणो की विशेष विशेष ओयरयक- 
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ताओं की बस्तुएँ मिल जाया करती हैं। वाजार में पहुँच 
सड़क त्रिशलाकार हो जाती है ! एक शाखा रघुनाय जी के मंद 
नौ-चौकिया फूल वाग और चहुझुज जी के मन्दिर की जे 
जाती है; दूसरी वेन्रवरती के समानांतर में व्यासपुरा, महाराज चींः 
सिंद् देव के समाधि-संदिर, कंचना घाट और छुंगारण्य की जो 
जाती है | तीसरी शासा वेत्रवत्ी की एक भुजा पर के पुल से होक 
शाजमंदिरों की ओर जाती है । यह्द मार्ग त्रिशुल सा प्रतीत हौता है 

इस जिशूल की मध्य शाखा से दाहिनी ओर चल कर 
आपको विस्तृत घाटिका मिलेगी जो नौ चौडिया फूलनाग के 
नाम से प्रसिद्ध है । यह राजमंदिर की विलास-बाटिका है | 
दीर्घदर्शा महाराज मघुकर शाह ने अपने नौ पुत्रों के रहने के 
लिये नौ चौक का एक मन्दिर बनवाया था और उसके 
अध्य भाग में यह घाटिका लगवाई थी। इसके बक्षों के थाले 
पक्के बने हैं. और विचित्र विचित्र आकार के हैँ । थालों 
की मध्य भाग में एक डँची बैठक का, पका एक संडा वर्गाकार 
सन्दिर बना है। यह राजउमार हरदेवसिंह की बैठक के मम 
से प्रसिद्ध है । इसके चतुदिक्‌ बहुत बड़े बडे तिखडे, चौसंडे 
दालान और कमरे बने हैं । सैकड़ो फुदारों की पॉर्तों बाटिका 
में फैली चली गई हैं । जन फभी छनमें जल-संचार द्ोता है, तब, 
एक विशेष छुलहल उत्पन्न करता है और सैकड़ों यात्री इस 
उत्सव की देसने के लिए श्रावण मास में एकत्र होते हैं। पक 
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कमरे के नीचे पत्थर का एक प्याला रक्खा है जिसमें मलुप्य डूब 
सकता है। इसमें यह विचित्रता है कि यह वजाने से कॉसे के 
बर्तन की भाँति बजता है। इसके निकट एक बहुत बड़ा तहखाना 
है जो फूल वाग से लेकर घावली के पास से होता हुआ घांजार 
तक चला गया है। उसमें उजाले तथा वायु के अवेश के लिए 
दो बड़े: ऊँचे खम्मे चने हैं. जो सावन-भादों के नाम से प्रसिद्ध 
हैं। फूल बाग अभी तक अच्छी दशा में है। इस वाडिका में एक 
बड़ी शोकअद्‌ ऐतिहासिक दुर्घटना हुई थी।' कहते हैं. कि जब 

ओड्छाधीश, मद्दराज वीरसिंह देवं के पीछे, दिल्लीश्वर फी राज- 
*सभा में रहने लगे, तब राज्य-प्रबंध का भार राजकुमार दरदेवसिंह 
के सिर पर पढड़ा। थे अपना सभी कार्य्य भत्ी भाँति सँभालते 
रहे और दत्तचित्त हो राज्य-प्रवन्ध करते रहे । उनके प्रबंध में 
घूस खानेवालों का निवोह न था। जिन लोगों का पेट घूस ही के 
डारा भरता था, उनमें हरंदेवसिंद से ढेप उत्पन्न हो गया और मे. 
राज्य-मरवंध दरदेवसिंह से छीनने फा प्रयत्न करते रहे | राजझुमार 
की भक्ति अपनी श्राठ-पत्नी में माता के समान थी; और वह भी 
अपने देवर को पुत्रवत्‌ द्वी मानती थीं। परस्पर यही संबंध 
सदैव रहता था। पुचवस्सला माता को जैसे अपने पुप्रे को बिना 
देसे चैन नहीं पड़ता, बैसी ही दशा उनकी भाह-पत्नी की थी। ' 
विश्वासधाती प्रतीतराय ने यह देख भाताओं में 
६338 चाद्य और एक पन्न राजा को लिखा कि सजकुमार का 
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राजमहिपी से जनुचित संबंध है । राजा ने पत्र पढ़ राजमहिपी 
के सतीत्व पर सन्देद्द कर पर्रीक्षा फरनी चाद्दी । उन्होंने आते ही 
शजमहियी से कष्टा कि थवि तुन्दारे स्वीत्व में अंतर नहीं पडा 
और तुम्हारा हरदेबर्सिह से ध्रणित संबंध नहीं है, तो तुम उसे 
अपने हाथ से विप दो । राजमहदिपी ने वड़े दुःख से अपने घर्म- 
रक्षार्थ श्रस्ताव खीकार किया और भोजन प्रस्तुत किए । कहते हैं कि 
जब भोजन दरदेवसिंद फो परोसने लगीं, तय उनकी आँसों से 
अश्लुघाया चद रही थी। हरदेवसिद ने घवरा फ़र पृथ्चा--माता, 
आज पुत्र के सिलाने में तुम क्यों रोती हो ? राजमद्दिपी घाड़ मार 
कर रो उठी । जब हरदेवसिंद ने वहुत प्रवोध किया वन वे घोलीं- 
बत्स ! अप मैं माता क्द्दे जाने योग्य नहीं हूँ । मद्दाराज को मेरे 
सतीत्व में सदेद हुआ है / जगव्‌ का प्रलय होते हुए भी स्री का 
पदला धर्म सतीत्व-रज्षा है; उसी की इस समय परीक्षा ली गई 
गई है. जिसके कारण झुक सा देवर, जो वालव में मेरे पुत्र के 
समान ही था, आज विप भोजन कर रहा है। अपनी धर्म-रत्षा 
के लिए जाज़ सुझ छुमोगिनी को यद घोर घत्स-इत्या फरनी 
पड़ी ।” हरदेवसिंद यह सुनठे दी एस भोजन को बड़े प्रेम से शीम 
शीम साने लगे और चोले--“माता ! यद्द भोजन मेरे लिये अमृत 
समान है। ढेरी धर्म-रक्ता से मेर्स सुकीर्ति युगाठयुग चलेगी।* 
राजमदिपी धन सौजन्यपूरित बाक्यों को सुन और मी कातर दो 
उठों | उनके ज्येष्ठ भ्रावा यद्द घर्म-परीक्ता और घरम-भक्ति देस 
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कत्तेव्यविमूद पत्थर की प्रतिमा फे समान मुग्ध हो अपनी दुवुद्धि 
पर रोने लगे | हरदेवसिंह जी वहाँ से रसोई फा विपपूरित शेप 
भजन उठवा लाये और उन्होंने अपनी दशा का अंतिम समा- 
चार अपने मित्रों; सेवफों और कर्मचारियों से फहा। उनमें से 
कितने ही हस्देवसिंद के सदुगुणों पर ऐसे अनुरक्त थे कि थे उनके 
साय दी चलने फो उद्यत छोगए और चहुतों ने यद्दी विपपूरित 
भोजन पा लिया । हरदेवसिंद्र जी के प्यारे हाथी और घोड़े फो भी 
चह्दी भोजन दिया गया। हरदेवसिंह जी अपनी चैठऊ के बेगते में 
बैठ गए। प्रेम-रस पीनेवाले थोड़ी देर में मूम भूम कर गिरने 
लगे । हसदेवसिंद जी अपनी सेना के अप्रणियों का स्वर्ग मागे में 
बढ़ना देखते ही देखते स्वयं भी भूमने लगे। फाल रूपी अश्य 
उनके लिये प्रस्तुत होने लगा | जब विप की तरंगों की उमंगें उनके 
शरीर में उठने लगीं, सव थे वाटिका के चँगले से उठ एक पत्थर' 
के डुकड़े पर, जो रधुनाथ जी के मंद्रि के आँगन में ठीऊू मूर्ति के 
सम्मुस गड़ा है, मय्योदा-पुरुषोत्तम की मूर्ते के सम्मुख हाथ 
जोड़ आ चैठे और ध्यानावस्थित मुद्रा में प्रेम-यूर्ण लड़खड़ाती 
चाणी से मितापहारी अवध-विहारी से अपने पापों की क्षमा और 
उनकी दया की मिज्षा मॉँमने लगे और थोड़ी 
समाधिस हो बल्मानंद में लीन हो गए। 
समय से भ्रख्यात हरंदेवलाल के नाम से 
पुजने लगे । इनके चौंतरे सारे सब्य देश सें 


ही दी देर में . वहाँ. 
कुमार हरदेवसिंह उसी 
विश्नचिका के दिलों में 
बने हुए हैं। हरदेव- 
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सिद्द जी की मृत्यु के पीछे समस्त ओड़्छे मे उदासी छा गई। 
राजा के इस जघन्य कर्म की निंदा सजातीय और विजातीय सब 
लोग फरने लगे और ऐसे अविवेकी महाराज के साथ को सर्बदा 
अयप्रद जानकर उनसे सँबंध तोड़ बैठे । संबंधियों ने भी महाराज 
से नाता तोड़ा । श 
यहाँ से चलकर हम चौक में पहुँचे । यह चौक र्वर्य॑ महा- 
राज मधुकर साद्द के रहने का है । सुनते हैं कि पहले यह राज- 
मंदिर था। इसके द्वार पर बड़े बड़े सँडदर पड़े हैं। इस मंदिर 
का चौकोर आँगन बहुत बड़ा हैं। ऑगन में ठुलसी के पौधे के 
पास वह पत्थर गड़ा है जिस पर राजजुमार हरदेवसिंह जो ने 
बैठकर रघुनाथ जी के दर्शन फरते हुए अंतिम सॉस ली थी। 
उसी के निरूठ वे तीन प्याले गड़े हैं जिनमें हरदेव सिह जी के 
ओजनों में मिलाने को विप घोला गया था| 
यहाँ से चल बेतवा नद्दी की एक शास्रा पर के पुल पर से 
छोकर हम मद्दाराज वीरसिंह के किले के द्वार पर पहुँचे | किले के 
द्वार से प्रवेश फर सबसे पहले जनद्दीन जद्दाँगीरपुर नाम्रक मंदिर में 
अवेश किया। यह राजप्रासाद मुगल सम्राट्‌ जदॉगीर के नाम से 
असिद्ध दै, क्योंकि जद्ाँगीर जब अपने घनिष्ट मित्र बीरसिह देव जू के 
अवतियिं हुए ये, दन॑ वे इसी राजप्रासाद में ठदृराएगए थे । बहुत ऊँची 
चैठक पर यद्द विरत्॒त राजमंदिर तीस सूंड उँचा बना है । इसका 
याँगन चहुच खच्च और लंबा चौड़ा है | धाल पत्थर पी सीढ़ियाँ 
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सीनों खंडो में लगी हुई हैं । मन्दिए का आकार चौकौर है. । प्रत्येक 
आंड में चौड़ी चौड़ी खुली छें हैं. और उनके समानोतर चंद कमरे 
चने हैं जिनमें चहुत सी खिडकियोँ, भरोसे जादि हैं। उस पर के 
कराश और कंयूरे तथा गुम्बदों फी सुराहियोँ सीने फे फाम से 
अलंऊूत हैं । इसके चारों ओर फिले की दीपारें भीलों तक चली 
बाई हैं। यह राजप्रासद चहुत विस्तृत है| इसकी दूसरी ओर एक 
फाटक है जो रनवास का द्वार था और सिद्पौर के नाम से अ्सिद्ध 
है। कहते हैं कि प्रेदयज्ञ की ॥ धीभत्स च्चो पहले-पहल इसी के 
पास किसी मंदिर में उठी थी । 
यहाँ से चलकर दस इसी से गिले हुए राजमत्दिए नामक भदल 
में पहुँचे । इसके द्वार पर दस्वार दाल बहुत सुन्दर, सुडौल और 
दिदरे दान का बना है। इसकी छत मे सुनहला मौर रंगीन काम 
है । ओड़्छे के बड़े घडे दुर्बार और राजतिलक आदि उत्सव इसी 
में होते थे। इसे देसते ही मद्याराज वीरसिंद देव आ्‌ फे प्रयल प्रताप 
ओर आतंक का चित्र आँसों के सामने घूम जाता है। राजसिंहा- 
सन के लिये एक ऊँचा चंदूतरासा अलग वना हैं । इस मन्दिर में 
बहुधा टीकमंगड़-नरेश ठदरते हैं। जहाँगोर फी भाँति यह राजमंदिर 
भी घड़ा ही विस्तृत और सुन्दर बना है, परन्ठु इसमे मीने का फाम, 
नहीं है। हाँ, दीवारों पर और छतों में अद्भुत चित्र्मरी अवश्य 
द्दै और जगद जगह शीशे भी जड़े हैं। इसकी खब्छता जहाँगीर- 
घुर से भी अविऊ है। यद फ़िले के फाटक से मित्र हुआ है! 


श्ग्शे निवन्ध-रकावर्डी 


चेत्रयती इसके बहुत दी निऊट दोऊर वही है। इसमें ऐसे मरो 
बनाए गए हैं जिनमें से जोड़ा नरेश श्रीचतुभुजदेव की मूर्ि' 
दर्शन अपने भवन के भीतर से ही, सेज से सिर उठाते ही, व 
सकते थे। उदास भाव से इस राजमन्दिर को छोड़ हम किले: 
शक चबूतरे पर रकसे हुए वोपखाने को देसने गए । वह भी दुरदेर 
में पड़ा हैं। कई तोपे भूमि पर पड़ी हैं, छुछ के चर्ख के पहिएः 
इटे हैं । त्रि्यल॒पय की ढों थाएों पर चल आहत हुए मी प्रेम 
विवश हम तीसरी धाए पर चले। इस पर चलते ही हमें फर्वीन्र 
केशवदास जो के ज्यासपुरे के स्यैंडहर दिसाई पढ़े। ये खैंडद॑र 
अमे उत पूर्वजों की दिखी हड्डियों प्रतीत हुए, 'जिमऊे नाम से 
अय भी हमारे देश, जाति और सादित्य का गौरव है । 

इस समय अदह्पति का लेज भन्द हो रहा था, विश्रामार्थ ये 
अस्ताचल की ओर मबल वेग से बढ़ रहे थे।जिधर देसो, 
उघर साँय साँथ कर रहा थां। यह क्‍यों? यहाँ ऐसा ही द्वोना 
ठीऊ था, क्‍योंकि यहाँ पर रूधारण लोग नहीं, किन्तु वीर, 
घर्मोौन्मा और आयडुल के गौरव, प्रात. र्मरणीय, श्रत्पवान्‌ 
राजा महाराज अपने आयुप्य और कर्तव्यों को पूर्ण फर झब्ल 
निद्रा में सो रहे हैं । ऐसे बीस छो निद्रित देस अरृति का भी 
साइस, नहीं होता कि यहाँ कोलादइल कर, उनऊी निद्रा भंग 
करे! घह भी यहाँउस समय गनिलब्घ दो रदी थी और इमे 
पदों छा चित्र दिखा यह शिक्षा दे रही थी कि संसार के चरित्रों 
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को देख मौन घारण करो, क्योकि इस यात्रा का अन्तिम फल मौन 
ही है। अन्यथा यह कब संभव था कि जिन महाराजाओं के, 
आतंक से दिशाएँ थरोती थी, उनकी अंतिम शय्या की यह दुरदशा 
हो कि उनझा समाधि-मन्दिर तक पूरा न बने । महाराज मधुकर 
साह की छुतरी जलमम्न हो जाय, और कोई उसका उद्धार भी न 
करें १ जिस वीर फेशरी दीरसिंह देव के विमल यश से राजपृत 
वंश का मुख उज्बल है, उन्हीं की अस्तथियों की समाधि पर फरोड़ों 
'भन नदी का बालू और सड़े गले दुगंघमय पदाथ पड़े हैं। समय 
के फेर से महाराज बीरसिंह देव की समाधि मे कोई एक दीया भी 
जलानेवाला नहीं है.। किसी 'में इतत्ती पिठ्भक्ति नहीं कि इस अधूरे 
समाधि-मन्दिर फो पूरा कर दे | दिनों का फेर यही है । इस दशा 
को देस कर प्रकृति के अलुछूल ही यहाँ मौन धारण फरना पड़ा । 
आँस भर यह चित्र देस तुंगारएय होते मद्मराज सामंतर्सिद् और 
महाराणी हिमाचल छुँघरी की अरक्षित खंडित मूर्तियों के दर्शन 
करते हुए एम आगे घढ़े और दीया जलते जलते खिन्न-चित्त से 


देजदत्ती के निमेल जल फा' आचमन कर कालदेव को प्रणाम फर 
मोँसी फी ओर लौट आए | 


(७) 
नकल का निकम्मापन 


,  ऑँगरेजी मे एक कहावत है क्रि सवलाइम ( 5घरणाए०) 
से द्वात्यकर (2१९१४००]०४६ )'का अन्तर अधिक नहीं है। 
संस्क्र+ जलक्ञार का अद्भुत रस सदूलीमीदी ( 30७)॥7709 ) 
का प्रतिशव्द है । डिन्तु अद्भुत रस दो प्रकार का है--द्वात्यछर 
अद्भुत और विस्मयऊर अद्भुत ६ 
दो दिन के लिए मैं दार्जिलिन्न घूमने गया था । बहाँ ये दोनों 
प्रकार के ऊद्भुत रस एकत्र देंसने में आए । एक ओर  देवात्मा 
नगाविरात द्विमालय और दूसरी जोर विलायदी कपड़े पदने हुए 
बंगाली । सयलाइम और द्वास्यकर विल्कुल वी एक दूसरे से 
चिपटे हुए ! हि हु 
मैं यह नहीं कद्दता कि श्रेंगरेजी कपड़े दी द्वात्यऊर हैं, भ मैं 
यह बात ही उठाना चाहवा हूँ ,फ्रि बंगालियों फा ऑग्रेज्ी कपड़ा 
पहनना ही द्वास्यकर है । रिन्तु बंगालियों के शरीर पर बेमेल उिला- 
यती कपड़े यदि फरुणस्सात्मक न हों तो हास्यकर तो निस्सन्देद हैं। 
मैं आशा करता हैँ कि इसपिपयमें ऊिसी के साथ मतमेद न द्वोगा! 
घोवी एक तरद्द की दे तो टोपी दूसरी वरद फो, फालर है 
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तो ढाई नहों, छुस्ता शायद्‌ उस रंग का है जिसे देखकर ऑमरेजड 
डर जाते हैं । सारी बेमेल पोशाक शायद ऐसी है जिसे घर के 
बाहर पहनना अगरेज नहीं के वरापर सममते हर । ऐसी 
नासममी फी सजावट का कारण क्या है न्‍ 
यदि फोई अँगरेज अपनी धोती को काछ आगे और चुनन 
पीछे रफ़कर चंगाली ठोले में घुसे तो वह सम्सान पाने की आशा 
नहीं फर सकता । हमारे जो बंगाली भाई अद्भुत विलायती ठाठ 
से गिरिराज की सभा में साँड चनफूर घूमते हैं, वे घर के पैसे 
खर्च कर ऑगरेज दर्शकों का तमाशा बनते हैं. 
पेचारे और क्या करेंगे? थे अँगरेज्ी चाल किस तरह जानेंगे ? 
जो विलायत होफर आए हैँ और वंगालियों को चाल जानते हैं, 
थे ही अपने देशी भाइयों के इस वेमेल पहनाये से सबसे अधिक 
लख्ित होते हैं । वे ही सपले ऋधिक पिगड़ कर फदते हैं---थदि्‌ 
नही जानने हैं तो क्यों पहनते हैं. १ सिर्फ अँगरेजों की नज़रो में 
हमें नीचा दिखलाते हैं. (? ॥ 
क्यों नहीं पदनेंगे ? तुम अगर पहनों और"देशी पोशाक 
पदुननेरालों से अपने को चड़ा समझी, तो उस बड़प्पन से थे क्यों 
वच्चित रहने लगे १ अगर सुम्दारी यह राय हो कि हमार सूदेशी 
ठाठ छोड़ने फे योग्य है और विदेशी महण करने के, तो मुम्दारेदल 
में आरूर जो मिलते हैँ, उनको रोकने से काम नहीं चलेगा । 
छुम फट्दोगे कि चदि पिलायती पोशारू पदनना है तो 


कण्ड निवन्धर्ाइली 


पहनो, पर कौने मले मानस के योग्य है और झोन नहीं, कोन 
उंचिव हैं और कौन विचित्र, इसझ्ी खबर तो रखो ! 

किन्तु यह कमी सम्मव नहीं है। जो चंयरेजी समाज में नहीं 
हे और जिनके भाई विरादरी दंगाली हे, वे ऑगरेजी सीविका 
जादर्श क्योंकर पाने लगे ? 

जिनके प्राप्त रपये हैं, वे रंकेन और हार्मनऊ के द्वाय में आँपें 
बन्द कर आमसमर्पण कर देते हैं और बढ़े वड़े चेरों पर सही 
कर देवे हैं और मन दी मन चुश होते हैं. कि और चादे बुछ न 
हो, पर हमें देस कर, लोग कम से कम भद्र गोरे थो अपश्य 
समझेंगे; और कोई यह बेटय कल नहीं लगा सकेगा कि यद खैंग- 
रेजी तमीज नहीं जानग। हि 

« डिन्तु पन्‍्द्रह आना बंगालियों को रुपये का टोटा है और 

खॉदनी। ही उनके दंगाली ठाठ का चरम मोक्तत्यान है । इसलिये 
उलट-पुलट, मूल-चूड द्वोंगी ही ! ऐसी दशा में दूसरों की पोच्चाछ 
की नफल करने से बहुरूपिया दनने के सिवा दूसरी गति नहीं । 
दो चार कौपे अवस्था विश्येप में मोर के पंसा भनभाने तौर 





& रैंडेव ( #:370॥€॥ ) मोर इस्मंत्र (-सिक्षापणवा ) छद्झ्पे के 


प्रसिद सॉगरेजी परोच्चाक यनाने कौर देच्नेराे दे # 
न अँदरी चँ.झ कडकचे छा एक बड़ा दावार दे ज्यों शिहापती 


शड़े चरीएट्ट विक्ते दें । 


हर 
बज निवन्ध रक्नावल्ी 


पहनों, पर कौन भले मानस के योग्य है और फौन नहीं, कौन 
उंचित है और कौन विचित्र, इसकी सबर तो रखों 
.। किन्तु यह कभी सम्भव नहीं है। जो अँगरेजी समाज में नहीं 
हैं और जिनके भाई विरादरी बंगाली हैं, वे अँगरेजी रीविका 
आदर्श चयोंकर पाने लगे १ 
जिमके पास रुपये हैं, वे रेंकेन और हार्मनक के हाथ में आँसें 
बन्द कर 'आत्मसमपंण कर देते हैं और, बड़े बड़े चेकों पर सही 
कर देते हैं और मन ही मन खुश होते हैं. कि और चादे इछ न 
हो, पर हमें देस कर, लोग कम से फम भद्ग गोरे तो अवश्य 
समझेंगे; और फोई यह चेढद कलझ नहीं लगा सकेगा कि यद ँग- 


रेज्ञी तमीज नहीं जानता । 

, हिन्तु पन्द्रह्न आना बंगालियों को रुपये का टोटा है. और 
च्यादनीवही "उनके वंगाली ठाठ का चेरम मोक्षस्थान है । इसलिये 
उलट-पुलट, भूल-चूक द्ोगी वी । ऐसी दशा में दूसरों की पोशाक 
की नमल फरमे से घहुरूपिया बनने के सिवा दूसरी गति मरह्ीं। 

दो चार कौपे अवस्था विशेष में मोर के पं मनमाने तौर 





टन तर 


& रैंडेन ( +(ि87:69 ) ओोर डाम्मन ( यिद्याधाता) ) छलरएं के 
असिद धगरेजी पोशाक बनाने और देचनेटाके हैं 
| चाँदनी चौक कडकसे का एक यदा बाजार है जर्योँ शि्रपती 


कपडे बगीरद्ध विकते दे । हि 
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से लगा सकते हैं, पर सब कौंवे दैसा किसी तरह नहीं कर सकते, 
क्योंकि मोरों के समाज में उनकी घुस-पैठ नहीं है । ऐसी दशा मे 
समस्त फाक-संप्रदाय की हँसी ल कराने के लिये ऊपर कहे हुए दो 
चार बदलनेवालों को मोरपंस के लोभ को रोकना ही पडेगा। यदि 
न रोकें तो नस्ल करने की भद्दी चाल तमाम फैल जायगी | 
इस लज्णा से अँगरेजीपन के इस बिकार से स्वदेश को 
बचाने के लिये क्या हम जबरदस्त नफ्ालों से सबिनय प्रार्थना 
नहीं कर सकते ९ क्योंकि .वे समर है, और संद असमर्थ है। 
यहाँ तक कि किसी विशेष अवस्था मे उनके युत्र-पौन्न भी असमर्थ 
हो जायेंगे । वे जब गोरी सभ्यता के गड्ढे में समाज से निकाले 
हुए फूड़े की तरह पड़े पड़े सेंगे, तथ क्या रेंफेन-विलासियों की 
प्रेतात्मा शान्ति लाभ करेगी ९ 
द्रिद्र किसी तरह भी दूसरो की नल भली भाँति नहीं कर 
सकता । नरुलन करने के लिये वहुत सी सामप्री चाहिए । बाहर से 
उसके लिये वहुत तैयारियाँ करनी होंगी । जिसकी नकल करनी 
दोगी, सदा उसके संसगे में रहना होगा | दरिद्रो के लिये यही 
सब से कठिन है। ऐसी अवस्था में नरल करने से आदर्श भ्रष्ट हो 
कर एक अद्भुत जन्तु बन जाना पड़ता है । बंगालियो के लिये 
ऊँची धोती पहनना लज्ण की बात नहीं है, पर ँचा पतल्लून 
पहनना लज्जा की बात है; क्‍योंकि ऊँचे पतलछन से केवल उनकी 
असमथता ही नहीं साद्म दोती, बल्कि उससे यह भी जाना जाता 


बण्ड निदन्ध-रक्षावली 


है कि दूसरों की चकल करने की जो चेष्टा और स्पद्धा प्रकट होती 
है, वह दरिद्रता के साथ किसी तरह सुसद्गत नहीं है । 
आचार-व्यवद्वार और सजावट उद्धिद के समान है ! उसे 
' उखाड़ कर लाने से यह सूख कर या सड़ कर नए हो जाती है । 
विलायती वेशभूपा और अद्व-छायदे के लायक़ मिट्टी यहाँ कहाँ ९ 
चह फंहाँ से अभ्यस्त रस चूस फूर सजीव रहेगा ? एक आध 
आदमी खच्च करके वनावटी तरीके से मेगा सकता है और रात-दिन 
होशियार रह कर और जी जाने से कोशिश करके उसे किसी 
तरह खड़ा रख सकता है। किन्तु यह फेवल दो चार शौऊीलों हे 
ही हो सकता है । 
जिसे पालन कर सजीव नहीं रस सकते, उसे घर में ला 
और सड़ा कर हवा विगाड़नें की क्‍या जहूरत ? इससे दूसरा 
को भी कष्ट होता है, और अपनी भी मिट्टी पलीद 'होती है । 
सबकी मिद्दी, प्लीद करने की तैयारी बंगाल में दी देखी 
जावी है । 
तथ क्या परिवर्वेन न दोगा ? ज़हाँ जो है, धद क्या ब्ोँ 
सदा एक ही तरह से रहेगा ९ 
प्रयोजन के नियम के अठुंसाए परिवर्तन होगा, अमुकरण 
फे [नियसाठुसार नदों; क्योंकि अमुकरण बहुधा प्रयोजन के 
विरुद्ध होता है। वह सुप, शान्ति और ख्ाएर्प्य के अबुबूल 
नहीं है । चारों जोए की अवस्था के साथ उसका सामंजध्य 


ड़ 


न 
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नहीं है। उसे चेष्टा करके लाना पड़ता है और कष्ट उठाकर उसकी 
रा करनी पड़ती है । च्् ऐ 
अतएय रेलगाड़ी में सफ़र करने के लिये, आफिस जाने के 
लिये और नई नई जरूरतों के लिये कदे छेँटे कपड़े वनवा लो । 
छुम उसे देश, काल और पात्र के अनुसार बनवा लो । सम्पूर्ण 
इतिहास-विस्द्ध, भावषिरद्ध, संगतिविरुद्ध, अंठुकरण की और 
मूखे की तरह मत दौड़ो। * ; 
पुराने के परिवर्तन और नए के निमोण करने में दोप नहीं 
है । आवश्यकता छोने पर सभी जातियों को सदा यह करना पड़ता 
है । पर ऐसी हालत में दारूरत की दुह्दाई देकर पूरी नकल , करने 
से काम नहीं चलता । जरूरत की दुद्दाई बस बहाना ही बहाना 
है, धर्योकि पूरी नप्न॒ल से कभी पूरा फायदा नहीं हो 'सकता | 
हो सकता है कि किसी विषय का एक अंश काम का हो और 
दूसरा फालतू । कदाचित्‌ ओंगरेजी पहनावे का छेँटा हुआ कोट 
दौड़-धूप के लिये आवश्यक हो सकता है, पर उसका चेरठ कोट 
अनावश्यक और उत्तापजनक है । उसकी टोपी कदाचित्‌ माथे में 
गप से पहन लेना सहज ही सकता है, पर टाई और कालर बॉधने 
में समय को ज्यथे नष्ट करना होता है) 
जहाँ परिवत्तेन और नूतन निम्माण +असस्भव और शक्ति के 
चाहर है, वहीं अनुकरण करना क्षमा क्षे योग्य 


हो सकता है । 
पहनने ओढ़ने के विपय में यह कभी नहीं चल सकता | 


हि हैः 


र१० निवन्ध-रत्तावजी 


” विशेष कर कपड़ेन्‍्लचे से केयल शरीर ही नहीं ढका जाता, 
वल्कि उससे ऊँच नीच, देशी विदेशी, स्वजाति परजाति का भी 
परिचय मिलता है। अगरेप्वी वस्तु की शिप्ठवा अँगरेज ही लोग 
जानते हैं ! हमारे अधिकांश भले मानसों के लिये इसके जानने 
की सम्भावना नहीं है । यदि जानने की चेछठ्ठा करें तो भी सदा। 
डरते हुए दूसरो कै मुख की ओर ताऊना पडता है. । 

इसके बाद स्वजाति-परजाति की बात है । कोई कहते हैं कि 
अपनी जाति छिपाने के लिये विलायती कपडे दरार होते हैं ! यह्‌ 
बात कइने में जिसे लज्ता नहं| है, उसे भला कौन लज्ितकर सकता है ९ 
रेलवे में गोरा भाई सममरूर जी लोग आदर करते हैं, उसका लालच 
रोकना ही अच्छा है। ऊिसी किसी रेलपे में देशी-पिदेशियों के लिये 
अलग अलग गाड़ियाँ हैं, किसी किसी होटल मे देशी घुसने नहीं पाते ! 
इप्तलिये गुस्से द्वोफर ढु सर पानेका अवसर यदि आ जाय तो बहू छु ख 
स्वीजार करो । पर जातीयता छिपा कर किसी गाड़ी था होटल में 
पवेश करने से क्या सम्मान बढ़ेगा, यद समममना कठिन है. । 

कितना परिवर्तन अनुकरण कहा जा सकता है, यह निश्चय 
करना कठिन है । तन हाँ, साधारण नियम की तरद एफ बात 
कही जा सऊती है । जिस अंश का मेल अपने साथ मिल जाय, 
उसके लेने का नाम प्रदण करना है; जौर जिसका नहीं मिले, 


उसका लेना अतुकरण करना है । | 
. पावाग्र पहनने से कोट पहनना जरूरी है, यद कोई वात 


5 
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नहीं है। घोती के साथ भी पांतावा . कमी चलता है और फमी 
नहीं चलता । किन्तु कोट के साथ"'घोती का और हैट के साथ 
घ्यपकन का मेल नहीं मिलता'! साधु अँगरेजी भाषा के साथ बीच 
बीच में फ्रान्सीसी भापा मिलाने से भी काम चल जाता है, ' यह 
अगरेजी पाठक जानते हैं ।, किन्तु यह मिलावट फहों तक - हो 
सकती है, इसका निग्थय ही विन-लिखा निय्रम है। ,चह निय्रर 
चुद्धिमान्‌ व्यक्ति को सिखाना निरर्थक है । तथापि तक करनेवाले 
कह सकते हैं कि यदि तुम इतनी दूर चले गए तो मैं जरा और 
प्रेगे व गया तो झुझे कौन रोकेगा ? बात तो ठीऊ है.। यदि 
गुम्हारी रुचि ही तुम्हें न रोके, तो किसके बाप-दादा फी समर्थ्य 
| कि तुम्हें रोक सके ! हे हि 
पहनावे के विपय में भी यंही तके हो सकता है। जिनका 
उाठ सिर से पैर तक विलायती है, वे समालोचक,से कहते हैं-- 
छुम चकन के साथ पतछल क्यो डॉटते हो १ अन्त में इस लडे से 
एक महाड़ा खड़ा हो जाता है । 

* इस विपय में मेरा कथन यहीं है कि यदि अन्याय हुआ होतो 
जिन्दा करो, संशोधन करो । यदि दूसरे किसी अकार का पाज़ोमा 
फाम्र का और देखने में अच्छा हो, तो उसे पतदछल के बदले द्ले' पढनो। 
पर केवल इसी कारण सारे देशी कपड़े क्यों छोड़ बैठों ! एक आदसी 
मैं उपला कान काट डाला, इसलिये दूसरा खामख्वाह अपने दोनों 
फान फाट डाले, इसमें क्या बहादुरी है, यह समम में नहीं आता।. 


बार ५ निवन्ध-रत्तरदली 


|] 


. नये प्रयोजन के साथ जब ,पदले-पदल परिवत्तन का आरम 
होता है, तव एक अकार की अनिश्वतता का श्रा्ुर्माव हुआ ह 
करता है । उस समय कहाँ द्रक क्‍या होगा, इसऊी कोई सीमा 
नहीं रदती । छुछ दिनों की रेल-पेल के वाद आपस में हृदवन्दी 
जाप ही पकी हो जाती,है ! उसी अनिवांय्य अनिश्चितवा पर दोष 
लगा कर जो पूरी नझल करने की ओर/आगे बढ़ते हैं, वे बहुत 
दी थुरा दृष्टान्त उपखितं करते हैं।..“#.# + 

जआालस्य संझामक है । दूसरों की वनाई हुई चीज़ों के लोभ में 


रे 


अपनी सारी चेष्टा से हाथ थो चैठने का उदाहरण देसकर लोग उस 


आर आहए दोतें हैं | वे यद भूल जाते हैं कि दूससें को चीज्ध 
कभी अपनी नहीं की जा सऊुती। वे यह भी भूल जाते हैं. फ्ि 
दूसरों के कपड़े पंहनने से सदा दूसरों ही की ओर ताकना पड़ेगा। 
जिसके आरंभ में जड़वा है, उसरा परिणाम विकार है । यदि 
जाज थद्द कदें कि इतना फौन सोचे, चलों विलायती _दूक्ान में 
जाकर एक सूट के लिये आटर दे आवें, तो कल कहेंगे कि 
पवन ऊँचा द्वो गया है, पर कौन इतना बसेड़ा करे, 'चलों इसी 
से फाम चल जायगा। 
काम चल जाता दे, क्‍योंकि चंगाली _स्माज, में विलायती 
फपड़ों के देमेलपन की ओर फोई नज़र उठा कर नहीं देसता। 
इसी से उन लोगों में भी बिलायवी सजाबट की दिलाई देसी 
जावी है | जो विलायत दो आऋाए हैं, सस्तेपषन पर नथर रखने 
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और सुसी के कारण उनमें से बहुत्तेरे अपना ठाठ-बाढ ऐसा बनाते 
हैं जो भलमनसी के बिलकुल बाहर है। .., 5 
केवल यही नहीं । वे किसी वंगाली चंघु के धर पर विवाह्मदि 
शुभ कर्म के समय बंगाली भद्र पुरुष की तरह कपड़े पहन कर 
जाने में अपमान सममते हैं और विलायती शिष्टता के नियम के 
अलुसार निमन्त्रण वस्प पहन कर जाने में भी ध्आलस्य करते हैं । 
विदेशी पहनावे में कौन ठीक है और कौन नहीं, यह वे नहीं 
जानते; इसी से वे शिष्ट समाज के विधि-विधानों के चादर चले जा 
रहे. हैं. । अँगरेशी समाज में सामाजिक भाव में उनको घुस-पैठ 
नहीं हों सकती और देशी समाज की वे सामाजिक रूप से उपेक्षा 
करते हैं; इसलिये उनका सारा आवरण अपने मस्त का है, अपने 
सुभीते का है। उस विघान में आलस्य और उदासीनता में बाघा 
' द्ेनेवाला छुछ भी नहीं है। विलायत के तजे हुए कपड़े इन 
विदेशियों के शरीर पर कैसा चीभत्स रूप घारण करेंगे, यह 
/ कस्पना करने से ही रोंगटे सड़े हो जाते हैं । 
फेवल पहनावे में नहीं, चत्कि आचार-न्यवहयर में भी ये 
. चातें और भी अधिक घटती हैं । विलायत से लौटकर जो 
अपने को देशी चाल से बिल्कुल अलग कर चुके हैं, उनके 
आचार व्यवहार को सदाचांर और सद्दथवद्दार की सीमा में 


आवद्ध फर कैसे सपोंगे? जिन अँगरेजों का आचार 


चार उन्होंने 
प्रदष क्रिया है, उनके साथ वे घनिष्ट 
हा सम्बन्ध नह्ठी रस 


ब49 निब्न्ध-रक्तावद्ी 
सकते और देशी समाज फी घनिष्ता फो वे उबरदली फाट 
चुके हैं । ५ 
इंजन जल़ग कर लेने पर भी गाड़ी छुछ देर तक चल सकती 
है, वेग एकाएक रुक नहीं जावा | बिलायव का धका विलायत से 

* लौढे हुए लोगों पर छछ दिनों त्तक रह सकता है; पर पीछे वे 
फैसे चलेंगे १ 

समाज फे दित के लिए सर समाजों में ही कई कठोर तियम 
आप ही आप घन जाते हैं । जो अपनी इच्छा से अपने समाज के 
त्याज्यपुत्र हैं और चेष्टा करने पर भी दूसरों के समाज के पोप्य पुत्र 
नहीं हैं, वे स्वभाव से ही दोनों समाजों के नियमों को तोड़ कर 
केवल सुस्त छटने की द्वी चेष्टा फरेंगे । उससे कया लाभ छोगा ९ 

इन लोगों के तो दिन किसी तरह से फट जायेंगे, पर इनके 
बैठे-पोते कया करेंगे ? और जो नरुल की नाल फरेगा, उसकी 
क्‍या दु्दशा होंगी ९ 

देश के वरिद्रों का भी समाज है। दरिद्र होने पर भी 
उनकी गिनती भले आइमियों में हो सकती है। किन्तु ेँगरेय 
बने दरिद्रों का कहीं ठिकाना नहीं है ! बंगाली साहम ,क्रेवंल , 
घन-सम्पत्ति और क्षमता के द्वारा अपने को हुर्गति से बचाए 
रख सकता है। ऐश्वर्य के नष्ट होते ही घेगाली साहब का 
चेटा सब तरह से आश्रयहीन होकर अपमान में दब जाता 
है। उस समय उसके पास न क्षमद्र द्वी रहती है और न 


| 
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हे 
परम्परागत पैतामहिक समाज का द्वी आधार रहता है । उंस समय 
बह कौन है ? 
जो फेवल अनुकरण और सुभीते के लिये अपने समाज से 
अपने को अलग फर रहे हैं, उनके पुत्र-पौत्न उनके कृतज्ञ न होंगे, 
पद निश्चय है; और जो दुर्वेल चित्तताले इनका अनुकरण फरने 
दौड़ेंगे, ये सब प्रकार से द्ास्यास्पद छो जायेंगे, इसमें भी संदेश 
नहीं है । ५ 
जो लज्जा का विपय है, उसी पर जब कोई विशेष रूप से 
गौरव करे, तथ मित्रों का कत्तंव्य है कि उसे सचेत फर दें। जो 
मन में इस बात फा गय करते हैं. कि हमने साहय का अलनुफरण 
किया है, वे वास्तव में साहवाना ठाठ का अनुररण करते हैं | साइ- 
बाना ठाठ का अनुकरण करना सहज है, क्योंकि वह बाहर का जड़ 
अंश है; पर साहब का अनुकरण करना कठिन है, क्योंकि धह्‌ 
भीतर का सलुप्यत्व है । यदि उनमें साहब का अनुकरण करने की 
शक्ति रहती तो बेकभी साहबाना ठाठ की नकल न करते | अतणव 
यदि कोई गिट्टी का शिव बनाते बनाते उसके बदले में कुछ और 
चना डाले तो उसके लिये उसका कूईं-फाँद न फरना ही उत्तम है । 
आजकल हमारे देश में एक अद्भुत दृश्य रिस्राई देता हैः। 
जो लोग आज पिलायदी पोशाक पहनते हैं, थे अपनी क्ियों 
को साड़ी पहुना कर बाहर लाने में कुषठित नहीं होते 
गाड़ी की एक हो सीद पर दादिनी ओर हैट, फोट और थाई 


है] जियन्ध-रक्तादली 
ओर बंम्पई की साड़ी! यदि कोई चित्रकार शिव-पाव॑ती थे 
सहश नए बंगाल की आदरशो पति-पत्नी का चित्र सींचे तो वः 
चित्र यदि “सब्लाइम न भी हो, तो सब्लाइम का निकटवर्त 
छुछ अवश्य ही होगा । 
प्रकृति पशु-पक्तियों के जगतमें पति-पत्नी की सजावद में भहुघा 
इसना अभेद कर देती है कि दम्पती को एक जाति छा समसने हे 
लिये घड़ी अमिज्ञवा फी आवश्यकता होती है। केसर न रहने के 
कारण सिंहनी फो सिह की सख्ती समझना कठिन है और कलाप के 
अभाव में मोर के साथ मोरनी का सम्बन्ध निणेय करना फठिस है। 
यदि अकृति बंगाल में भी उसी अकार का एक नियम यना 
देवी, यदि स्वामी पंख पेलाकर अपनी सहधर्मिणी पर श्रभाव डाल 
सकता तो फोई मगड़ा ही न था । किन्तु यदि गृह-स्वामी दूसरे 
ने पर अपने पीछे खोंसकर घर में अनेक्य फेलावे, तो वह घर के 
लिये केबल दु:ख का विषय ही न होगा, बरध्व दूसरों की दृष्टि मे 
हास्यास्पद्‌ भी द्वोंगा । 
जो हो, कार्य चादे कितना ही असंगत क्यो न हो, पर जब 
यह हो चुका है, वव इसका छुछ युक्तियुक्त कारण अवश्य दै। 
अगरेकी कपड़ा भदा होने से जिवना मद्यापन आ जाता है, 
उतना देशी कपड़े में नद्दीं आता | इसका एक कारण है। अँगरेडी 
पोशाक में सरलता नहों है, उसमें आयोजन और चेष्टा की 
अधिकता है। यदि ऑँगरेजी कपड़ा शरीर में चुस्त दुरुत्त न 
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हो और यदि उसमें शिकन या सिलव॒ट पड़ जाय तो वह 
शिष्ट लोगों के लिये; अपमान का कारण हो जाता है; क्योंकि 
अगरेजी कपड़े का प्रधान उद्देश्य है देह में नोचे से ऊपर तक 
विलछुल ठीरू होना । उसमें देह को छिलके की तरद समेठ देने * 
की सयक्न चेष्टा सदा बत्तमान रहती है। इसलिए पतलन यदि 
कुछ छोटा हो और फोट छुछ ऊँचा हो तो अपने मन में ही 
शय्म आती है और आत्म-सम्मान में चद्ठा लग जाता है। जो इस 
विपय फे न जानने के फारण सुख से निश्चिन्त रहते हैं, उन्हें 
देखकर दूसरे लज्जित होते हैं । 

इस सम्बन्ध में दो बातें हैं । पहली तो यह कि कितने ही 
लोग कहेंगे कि ठीक दस्तूर और फैशन के मुताबिक ही कपड़े 
पहनते फे लिये कया हमने कसम खा ली है. ? यह घात बहुत घड़े 
आदभियों और स्वाधीन प्रकृति के मनुष्यों को जैसी है। फैशन की 
शुलामी और दस्तूर की पावन्दी की इस क्षुद्रता' को धिकार है। 
किन्तु यद खाघधीनता फी बात उनके झुँह से अच्छी नहीं लगती 
जिन्होंने शुरू से ही विलायती ठाठ-वाट की नकल फरने के लिये 
शुलामी का पट्टा सिर से पैर तक लिख रखा है! यदि पाँच अपने 
हों तो उनके काटने फी भी स्वाधीनता है; और यदि अपने ही 
फैशन के सुवाबिक चलें दो उसका उहंचन करके भो अपना महत्त्व 
दिखला सकते हैं। दूसरों की राह पर चले' और उसे कछुषित 
भी करे, ऐसी वीरता का महत्त्व समझ में नहीं आता ! 


श्श्द निवन्ध-रत्ावदी 


और दूसरी बात यह है कि वहुत्तेरे लोग कहते हैं कि आ्रह्मणों 
के लिये जैसे जनेऊ है, वैसे दी विलायत हो आनेवालों के लिये 
विलायती कपड़े हैं, उन्हें साम्गरदायिक लक्षण सममकर अलग 
रखना चाहिए । किन्ठु यह नियम नहीं चलेगा । आरस्स्भ में ऐसा 
ही था सद्दी, पर आजकल विना समुद्र पार गए भी धहुत से लोग 
यद्द चिह्द धारण करने लगे हैं। हमारे उपजाऊ देश में मलेरिया, 
हैज्ा आदि जो बीमार्रियाँ आई हैं, वे चारो ओर फैले विना मानती 
नही । विलायती कपड़ीं के भी दिन आए हैं । इन्हें देश के किसी 
आन्त से अलग करना फिसी के लिए साध्य नहीं है । 
दीन भारतवर्ष ज़िस दिन इंगलैए्ड के उतारे हुए चिथड़ों 
से भूपित हो कर खड़ा होगा, उस दिन उसकी दीनदां कैसी 
चीभप्स विजातीय मूर्त्ति धारण करेगी | आज जो केवल शोक 
का देंनेयाला है, यह उस दिन क्या दी निस्ुुर द्यास्यजनऊ हो 
जायगा ! आज जो खल्‍्प वसन की सरल नप्नता से सम्पूर्ण 
जब्त है, वह उस द्न फटे हुए कोटों के छेदों से पोशाक फी 
दीनता के कारण, क्या द्वी निज भाव से अधूरा दिसाई 
देगा ! जिस दिन चूना गलीऊ फैलकर सारे भारतवर्ष फो प्रास 
घरने के लिये आवेगी, में चादता हूँ कि उस दिन साखतवर्ष 
एक पद अप्रसर दो कर अपने द्वी समुद्र फे किनारे, मैले पत- 





# चूना गली छत्फरे का पक महत्ता है ज्शों साइवन्यने देशी छोग 
बहते हे । 
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छत के फटे छोर से लेकर इटे टोप के सिरे तक नील समुद्र में 
डूबकर नारायण की अनन्त निद्रा फा अंश भाप्त.करे। 
किन्तु यह हुआ सेग्टिमिण्ट ( 9699४9360६ ) आथोत्त्‌ 
भावुकता | पर यह ऐसे कामकाजी आदमियों की सी थात नहीं 
कही जा सकती जिनका होश ह॒वास छुरुस्त है। मरेंगे तब भी 
अपमान नही सहदेगे, यह भी सेस्टमेण्ट द्वी है। विलायती कपड़े 
अँगरेज़ों के जातीय मौरव के चिह्र हैं, इस कारण उन्हें पहन 
कर हम अपने देश को अपमानित नहीं करेंगे, यह भी सेसिट- 
भेण्ट है। इन सब सेप्टिमेण्टो में दी देश का यथाथे बल और 
गौरव है; धन में नहीं, राजपद में नहीं,-'डाफ्टरी की निषुणवा 
में नहीं, वकालत-यैरिस्टरी को तरकी फरने में नहीं । 
मैं सममता हूँ कि इस सेग्टमेण्ट फा कुछ आभास है, इसी 
से विल्ञायदी ठा5बाटवालो ने, बहुत बेजोड़ होने पर भी, अपनी 
अर्धा्िनियों फी साड़ियाँ बचा रस्सी हैं । 

* बहुतेरे पुरुष कम्मक्षेत्र में, काम के सुभीते के लिये, भाव के 
गौरब फा गला घोंडने से झुँह नदी मोड़ते | पर स्त्रियों की मंडली में 
सुन्दरता और भावुकता की बहुरन्बी वनावटे' आज तक नहीं घुसी 
हैं । वहा भाव-रज्षा के लिये थोड़ी सी जगह है। वहाँ घेरदार गाउन 
ने आऊर हसारे देशी भावकेवचे खुचे चिह को मस नहीं लिया है। 








& गाडन ( (0एछ7 )-मेमों को पोशाक । 


पनवन्धरद्रावछी 


हह्ड 
“ थदि हम साहबाना ठोठ को ही गौरव की चरम सौमा सममते 
हों दो लियों को मेम बनाए बिना उस गौरव का अर भाग 
असम्पूर्ण रह जादा है ।-जब उन्हें मेम नहीं बनाया, तब साड़ी 
“पहने हुई स्री को बाई ओर, बैठाना डंके की चोट स्गनित करता 
हैं कि हमने जो इुछ किया है, केवल सुभाते के लिये। जहा 
अपने घर में जौर अपनी स्त्रियों की पवित्र देह में हमने भाव फ्री 
सयोद रसी है ! हे 
“- किन्तु हम यह आशक्ला करते हैं कि इनमें से बहुतेरे लोग 
इस वारे में इछ कठोर बाते' कहेंगे । कहेगे कि पुरुष के उपयोगी 
जातीय परिच्छद तुम्हारे पास हैं कहाँ जिन्हें हम पहने' ? इसो 
फो कहते हैं--./जले पर नमक घिड़कता” । पहले तो पहनने 
के समय मनमाने विलायती कपड़े पहन लिये और पीछे यह राग 
अल़ापने लगे कि तुम्दारे यहाँ कोई कपड़े द्वी न थे, इसी से हमें 
यह स्वांग बनाना पड़ा । दूसरे के कपड़े पहन लिये, इसमे उतना 
दे नहीं; पर यद्द कददना सरासर दिमाकत है कि सुस्दारे यहाँ 
फपड़े ही न थे । ४ 
साइब-थने बंगालीलोग नाऊ भौं घढ़ाकर कदते हैं कि ठुम्दारी 
जाताय पोशाऊ पदनने से तो पैर में चपड़तद्ी, घुटने के ऊपर 
धोती और फंधे पर एक चादर रखनी पढ़ेंगी! यद्द हम क्रिसी 
पर न पहनेंगे । सुतऊर मारे दुःस के छुप रद्द जाना पढ़वा है। 
फपड़े के अधीन मलुप्य नहीं है, वल्कि मन॒प्य के 
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अधीन कपड़ा है और इस फारण मोटी धोती और चादर पहनने 
में छुछ भी लज्णा की बात नहीं है । विद्यासागरक्त के साथ, फेबल 
विद्यासागर ही नहीं, हमारे बहुत से मोटी चादर ओढ्नेवाले ब्राह्मणों 
के साथ भी, गौरव और गंभीरता में, विलायत से लौटे हुए एक 
भी कौट पतदनवारी की घुलना नहीं हो सकती | एक समय जिन 
प्राह्मणों ने भास्तवपे को सभ्यता के ऊँचे शिसर पर चढ़ा दिया 
था, उनके बस्त्रों फी नितान्त बिरलता संसार में विख्यात है. । 
तथापि मैं इन सब बातों पर तक करना नहीं चाहता, क्योंकि 
ख़मय ने पलठा खाया है जौर उस परिवर्तन के त्रिस्कुल विपरीत 
जाने से आत्मर्षा असम्भव हो जायगी । * 
अतएय यह वात स्वीकार करनी पड़ेगी कि घंगाल में जिस 
प्रकार घोती-चादर का व्यवहार होता है, वह आज कल के कास- 
धन्धे और दुपतर-फाचह्रियो के लिए उपयोगी नहीं है; पर अचकनच 
और चपकन पर यह दोप नही लगाया जा सकता । 
* साहवाना ठाठवाले कहते हैं कि बह भी तो विदेशी पोशाक 
है। कहते तो हैं, पर यह केवल उनका हठ है । तापये यह कि 





& विद्यासागर--स्वर्मीय पण्डित ईंश्वरचन्ध विद्यासागर देंगाछ के 
असिद्ध विद्यन्‌, ऐखक, शिक्षाप्रचारक्क और समाज-संक्षोधक से । बहुत 
दिनों तक भाप कलकते के राजडीय संस्कृत फाडेज के अध्यक्ष ये। आप 
का स्थापित किया हुआ सेट्रोपोल्टिन इन्सटिव्यूट नाम का कालेज भाज् तक 
चछ रहा है ओर सैकड़ों छात्र वहाँ शिक्षा पावे हैं । 
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वे यपकन को विदेशों समम कर नहीं छोड़ते, वल्कि साहव वनने 
की विशेष लालसा के कारण उसका परित्याग करते हैं । 
यदि चपकन और कोट दोनों उनके निऊट बराबर ही न 
छोते और यदि कचहरी जाने और रेलगाड़ी पर चढ़ने के समर 
दोनों में से एक चुन लेना पड़ता वो थे सब वर्#-वितर्फ उठ सके 
थे। वपकन तो उनके शरीर ही पर था; वद तो भानों उनडेी 
चैठक सम्पत्ति ही था। उसे छोड़कर जिस दिन उन्होंने झाला 
“कोट पहन कर गले में भेकटाई वॉधी, उस दिन उन्होंने आनन्द 
ओर वड़प्पन में फूल कर इस श्रकार का तर्क मन में नहीं उठाया 
कि पिता ने वह चपकन कहाँ से पाया था । 
तऊ उठाना भी तो सहज नहीं है, क्योंकि चपऊरून का इति- 
हास ठीक ठीक न वे द्वी जानते हैं, न में दी । इसका कारण यह 
है कि मुसलमानों के साथ रहन-सहन, बसन-भूषण, साहित्य 
जादि विषयों में हमारा इतना लेन-देन हों गया है कि इस बाव 
फा निर्णय करना कठिन है कि उनमें कितना हमाय और कितना 
उनऊा दै । चपकन दिन्दू-मुसलमान दोनों की फिचड़ी है। 
चपकन ने जो अनेक रूप धारण करने के उपरान्त वर्तमान 
रूप घारण किया हैं, उसमें टिन्दू मुसलमान दोनों ने ,सद्यायग की 
हैं। आज भी पश्चिम के मिन्न भिन्न राज्यों में विचित्र-विचित्र चप- 
कन देंखने में आते हँ। जिस तरद्द दमारा सारतयर्पीय संगीत 
सुसलमानों प्य भी है और दिन्दुओं का भी, ज्समें दोनों जातियों 
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के गुण्यों का हाय है, जिस तरह सुसलमान राज्यन्मणाली में 
हिन्दू-सुसलमान दोनो की स्दाधीन एकता थी, उसी त्तरह चपकनों 
की विचित्नता फेवल मुसलमानों की दी की हुई नहीं है, वस्कि 
हिन्दुओं की भी है । 
ऐसा द्ोना अवश्यम्भावी था, क्योंकि मुसलमान भारतवर्ष के 
निवासी थे । उनके शिल्प-बिलास और नीति-पद्धति के आदर्श 
भारतपर्ष से जहाग रह फर अपनी आदिमिता फी रक्षा नहीं करते 
थे; और मुसलमानों ने जिस तरह वल से भारतवप को अपना बना 
लिया था, उसी तरह भारतवे ने भी स्वाभाविक नियम के अजुसार 
ऊअपसी विपुलता और निगृढ़ प्राण-शक्ति से मुसलमानों को अपना 
फर लिया था। चिघ्रफारी, सूची-शिरप, दस्तकारी, कपड़े दुनना, 
मूत्ति गढ़ना, धातु की चीजें बनाना, हाथी-दाँत के काम, नाचना-गाना 
और राज-काज, इनमें से एक भी मुसलमानों के अमल भें फेवल 
इिन्दू या मुसलमान का किया नहीं है, दोनों ने साथ बैठकर किया 
है । उस समय भारत्वपे का जो चाहरी परदा धन रहा था, उसमे 
हिन्दू और रुसलमान भारदवर्ष के दाहिने और वाएऐँ दवाथ होकर 
साने-वाने घुन रहे थे । 
इसलिये जो चप्फन फो दूबरद्रली मुस्लमानी कपड़ा साबित 
परना चाहते हैं, उनसे सिफ; यददी कहना पढ़ता है कि जब तुम इतन् 
फषरदस्व हो, दव सदूत की फोई जरूरत नहीं; तुम मजे में फोट 
पत्दल डॉडो और दस अपने मन पा छुःस चुपचाप सनसें ही रफे 
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इस समय यादि भारतवर्षीय जाति के नाम से कोई जाति 
सैयार दो जाय वो उसमें से मुसलमान किसी तरद्द हटाए नहीं जा 
सऊते । यदि विधाता की कृपा से किसी दिन, हज़ारों फूट-चैर फे 
रहते भी, हिन्दू लोग एक हो सके' तो दिन्दुओं केसाय सुसलमानों 
का एक हो जाना विचित्न न होगा । हिन्दू मुसलमान धर्म में चाहे 
न मिले सके, पर राष्ट्रबंघन में मिल जायेंगे। हमारी शिक्षा, हमारी 
चेष्टा औरदमारा महत्‌ खार्थ सदा उसी ओर हमें सींच रहा है। इसलिये 
दमाय जो बेप राष्ट्रीय बेप होगा, वह हिन्दू-मुसलमान दोनों का होगा! 
यदि यह वाव सच हो कि चपकन, पाजामा केबल सुसलमानों 
की ही निकाली हुई पोशाह है, तो भी जब यद्द चात याद आदी है 
फि राजपूत बीरों ने और सिक्प सरदारों ने भी यद्दी पोशाक पदनी 
है, राणा श्रताप ने और रणजीतर्सिद्द ने इसी चपकन और 
पाजामे को पदनऊर, उन्हें घन्य किया है, तब मिस्टर घोष, बोस, 
मित्र, चर्र्जी, बनर्जी, सुसर्जी आदि के चपफन-पाजामा पहनने में 
लज्ञा का कोई कारण नहीं माछझ्म होता । 
पर सब से जबरदस्त घात यद है कवि चपकन पाजामा 
देखने में वहुत महा है। जब इस भद्देपन पर तके आऊर ठदर्वा है, 
त्तव चुपचाप रह जाना दी जव्छा है; क्योंकि रुचि-विपयक तऊ की 
मीमांसा अन्त में भायः वाहुबल से दी दोवी है । 


श्र्छ 


रवीन्द्रनाथ टैगोर । 
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बीरों का आदश--जआार्य फवि-शुरु वाल्मीकि ने एक ओर 
सीता की सष्टि करके जिस पकार सीता का आदर्श दिखलाया 
है, उसी प्रकार दूसरी ओर रामचन्द्र की सृष्टि करके जारय-बीर 
का आदर्श दिखलाया दै। सीता में हम आस्येजललना का सौंदय, 
प्रेम, भक्ति और देवत्व देखते हैं. और रामचन्द्र में आये-संतान फा 
भौरव, पौरप, वीरता और राजश्नी की दिव्य ज्योति देखते हैं। 
जिस झुल कौर जाति सें आये संतान का जन्स होता है, उसी में 
छसके जुल़-तिलक होने और उसी जाति का गौरव बढ़ाने से 
उसका गौरव दोतठा है । रासचन्द्र सें यही गौरव देख पड़ता है । 
ये रघुकुल-तिलक और क्षत्रिय-राज-प्रधान हैं । उसका यह मौरद 
दिखलाने के लिये दी धाल्मीकि ने पहले राजा दशरथ का चित्र 
सींचा दे । दशस्थ की बीस्ता और राज्यशासन, प्रशुद्ल और यश/ 
च्रणा और कौशल, सम्पदू और सुहृदयता, राष्ट्र और छुर्ग, घन 
और सेना-वल, घमे-परायणता और ठपस्था, विद्या और बुद्धि, 
सभी फा ययाये वर्णन करके हमारे सामने चित्र सड़ा कर दिया 
है। अयोध्या राज्य का सुर, सम्पदू और सौंदर्य देस फर 


श्२5 जिवन्ध-रत्ावढ़ो 


हम बिल्कुल मुग्ब हो जावे हैं । द॒म जानते हैं कि और कोई दूसरा 
राजा ऐसा नहीं हो सता । किन्सु उसके वाद देसवे हैं कि उसकी 
अपेज्ञा भी एक उज्बल तारा उस राजऊुल में उद्ति हुआ | उसका 
अभाव एक ऋषि में आकर सब को विदित कराया। ऋपषि ने 
ज्ञान-बल से जान लिया था कि रघु-कुल में जिस असरामास्य वीर 
का ऊत्रतार हुआ है, वह तरुणावसा में दही आभ्रम-पीड़ा और 
तपोविन्न को दूर करेगा। जय दशरथ की राजसभा में जाकर 
विश्वामित्र ने वीर कार्य के लिये रामचन्द्र को प्रार्थना की, तब राम 
का गौरव हमारे हृदय में उद्तित हुआ । ऐसे ही नारद के मुस्र से 
श्रीकृष्ण का अवतार-गीख भी विदित हुआ था । 
* विद्यामित्र बोर कार्य के लिये रामचत्द्र को ले ग्रेये । यम- 
चन्द्र ने भो अपार साहस करके उस कठिन फाम में जिस 
बीसता का परिचय दिया था, उसऊझा वर्णन बास्मीऊकि कर गये 
दें। फिन्दु बद्ां उस बोरवा का अन्य नहों हुआ । विश्वामित्र 
उस घोसव-विकाश के स्थान से उन्हें बीरव प्रशाश फरने फे 
एक और ख्वान में ले मये। जनक की खबर समा में चढ़े 
बड़े मदपोर मदाराज उपस्थित हो कर घतुप तोड़ने में पयाख 
हो गये थे । उसो फार्य में रामकन्द्र शर्त हुए। फिर रामचर्ध 
मे किस प्रकार अठुज्ञ विक्रम के साथ घलुर्मंग करके भारव में 
यशो-वरिल्लार के साथ मत्नयोत्ररि बीरठा का पर्चिय दिया 
था, उसे सम्रायण पदुनेयाले भली माँदि जानदे हैं । फ़िन्तु यद 
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असामान्य घीरता भी फोई बात नहं। है। उनकी अलौकिक वीरता 
के परिचय का उससे भी उज्बल एक अन्य क्षेत्र दिखा दिया 
गया | सीता के साथ राम अयोध्या लौट रहे थे । रास्ते में परझु- 
राम जी मिले। उन्होंने एय्वी को एक प्रफारसे क्षत्रियद्दीन कर दिया 
था। कार्तवीयोजुन जैसा अउुलनोय वीर भी उनसे हार गया था । 
किसी छ्त्िय घोर के तेज को निना मंद किये परशुशम से नही 
छोड़ा था। उसी परशुराम ने रामचन्द्र से इंदध-युद्ध को प्रार्थना 
की। उन्होंने दर-घतुप की अपेक्षा भी एक कठिन धलुप रामचन्द्र 
फो चढ़ाने के लिये दिया । उस घनुप फो उन्होने बड़ी बोरता के 
साथ और बहुत ही सहज में परशुराम के सामने चढ़ा दिया। 
ऐसी अद्भुत बीस्ता का परिचय पाऊर परशुराम परम प्रसन्न हुए । 
भन ही मन उन्दोने जान लिया कि रामचन्द्र वीरता में हमसे भी 
प्रबल हैँ । वे युद्ध करने से विमुस हुए। राम को अद्भुत चीरता 
देख कर प्रफुछित चित्त से दुशण्थ शाम के साथ अयोध्या लोट आये। 
चास्मीकि ने रामचन्द्र की इस प्रकार वाल-बीरता दिप्राकर 
उनकी जीवनी प्रारंभ की। जान पड़ता है, इसी याल-बीरता फो 
छीन बनाने के लिये व्यास ने श्रीकृष्ण की बाल-लीला दिपलाई 
ह्दै। फालिदास ने सम का गौसव और बढ़ाने के लिये रघुमुल 
का अंग चहुद पहले से ही आरम्भ किया है। उनके पुत्र रु 
मे दिलीप के चरित्र को निम्रम बवारुर किस प्रकार कुल- 
भोख पढ़ाया, इसका चित्रण बहुत ही सुन्दर रूप से किया 
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, गया है । रखु इतने यशस्वी हुए' कि उनके नाम से वह वंश 
- असिद्ध हुआ। किन्तु कालिदास ने यहीं समाप्त नहीं: फ़िया। 
उन्दोंने आगे यह भी दिखलाया कि रघुकुल में रामचम्द्र ने जन्म 
लेकर उस छल को सर्वश्रेष्ठ और अधिक गौरवपूर्ण बना दिया। 
इसी से रामचन्द्र ने रघुडइल-तिलक फहला कर सभी का यश मिटा 
डाला । रघु-इल राम-यश से गौरवान्विव.हुआ। है 
पृथ्वी का अन्य देशीय कोई राजवंश इस प्रकार घाराबाहिक 
कम से उत्तरोत्तर उत्कपे लाभ करता गया हो, ऐसा बृत्तान्व हम 
किसी जाति के इतिहास सें नहीं पाते । दिलीप के बाद रु, रघु 
के धाद अज, अज के वाद दशरथ और दशरथ के बाद रामचन्द्र 
से राजइुल अंतिम सीमा को महुँच गया । कुश, अतिथि, सुदर्शन 
आदि बाद के जितने राजा हुए हैं, उन्होंने रामचन्द्र की ही श्रेष्ता * 
का प्रतिपादन किया द। कालिदास फे दाग भी रामचन्द्र फा ही 
गौरब भ्रतिष्ठिव हुआ है । आये सादित्य में इसी प्रकार राजाओं का 
इतिहास मिलग है। सर बाल्टर स्कोट स्कॉटलैए्ड और इंग्लैएड के 
सीमान्व प्रदेशीय राजाओं की रक्त-रंजित वीरता के यशोगान में 
रोमाश्यपूर्ण होते थे; और आये कवि इस प्रकार के धीर राजाओं 
के यशोगान में आनन्द-झु्घ होते थे ! 
राम का अपरिसीम झुज़बल और क्षत्रिय सेल दिखाकर 
घास्मीकि ने शूमचन्द्र फी अन्य ,प्रकार की घीरता भी दिसलाई 
' है। ,झुजबल प्रकट करने में और शक्षसों वया दैत्यों को जीत 


- साहित्य में घीररव + , , "$सण 
के 


५ ५ हा 
कं जो क्षत्रिय चीरता प्रकद होती ऐ, बह व्ाह्य वीस्ता है। इस 


बीरता में पृथ्वी के अनेक दिग्विजयी. वीर यशस्वी हुए हैं । किन्तु' 


जिस पीरता में भारत को छोड़ कर समस्त पथ्ची के घीर रामचरन्द्र 
के सामने परास्त हैं, राम की उस आमभ्यंतरिक बीरता को वाल्मीकि 
ने अब तक नहीं दिखाया था । हम इन दोनों प्रकार की बीस्ताओं 
की आलोचना फरते हैं ।. 

आसुरिक वीरता--महप्य जहाँ पशु की समता में जा 
जाता है, बहाँ उसकी श्रेष्ठा नहीं कही जाती। सलुप्य जहाँ पञ्ठु से 


भिन्न दिखलाई पड़ता है, वहाँ उसका मनुष्यलव है। पशु जिस प्रकार. 


'इन्द्रिय और काम, कोघ आदि रिपुओं के बशीभूत होता है,.उसी 
प्रकार यदि मनुष्य भी उनके वशीभूत होकर पागल हो जाय तो वह 
पशु ही सममा जाता है। किन्तु यदि वह उन इन्द्रियों तथा सारे रिपुओं 
पर विजयी हो जाय तो उसको मनुष्य कहेगे। महाभारत में लिसा है--- 
“'क्राम क्रोध समायुक्तो हिंसा लोभ ससन्वितः | ९, 
मलुप्यत्वा परिभ्रष्ट-स्तियेग्योनौ प्रसूयते ॥ , ४ 
तियंग्योन्या: प्रथग्भावों मह॒ष्याथें विधीयते। 
अथोत्‌ फाम, क्रोध, लोभ और हिंसा से युक्त मनुष्य मनुप्यल 
- से अलग हो कर तियंग्योनि में जन्म अहण करता है। तिर्यग्योत्रि 
से छुटकारा पाने पर वह मलुप्य-जन्म पाता है ] 
राजरपि नहुप इसंके अत्यक्ष अमाण हैं ! बेदों 


हे दरों में जो विपय 
सूक्ष्म रूप से दिखलाया गया यो ३ 
हु दे है, _पही पौराणिक छाव्यों में 
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स्थूल रूप से दिसलाया गया.है | जिसकी कल्पना स्थूल 
से होती है, जो भत्यज्ञ सा प्रतीत होता है, जविकतर उर्स 
संस्कार हृदय में होता है ! इससे मद्दाभारत में साकार क 
करके दिससललाया कि राजपिं नहुप रिपुओं के बश में होने फे ६ 
स्वर्ग से भ्रष्ट होकर सर्प योनि में पैदा हुए । वे ख्गे में 5 
इन्द्राणी की देसते ही कामान्थ हुए । उन्होंने सदान्ध होकर ऋ 
को वाहक बनाया और अगल के शाप से ऐसा दंड भोगा । 

मनुष्य के ये शत्रु कितने भ्रवल हो सऊते हैं, और प्रपर 
कर उसे फह्ाँ तक नीचता के गड्ढे में ढफेल सक्‍ते हैं, 
शुरोपीय वियोगान्त नाटकों में, और विशेषतः ऐतिहासिक थीरों 
दिखलाई पड़ता है । यूटोप मे ट्रेजेशी का गौरव बढ़ा कर उ 
पात्रों का भी मौरव चढ़ाया गया है । वे प्रधान पात्र वीर रूप 
लोगों के मन में चैठे हुए हैं । जो कल्पना में सदा वर्तमान रहते 
वे कल्पना के मित्र हो जाते हैं । वें क्रमशः गौरवान्वित द्ोकर 
से आसने लगते हैं । लेडी मैकपेय लोभ में घीर रमणी है, पाम 
में डबेलो चीर है कौर कौराल में यागो है । ट्रंजेडी में इसी भव 
की वीरता की प्रतिष्ठा है । 

युरोपीय ट्रेजेडी में जिस वीरता की अतिष्टा है, इविद्दा 
में मी उसी वीरता था गौरव है। कामना की शअ्रवल पिपा 
से परवन्त्र दोफर, लोभ को सर्वश्नासिनी लालसा के बंशवः 
बन कर, झऊद्दंकार से प्रथ्यी फो तुच्छध समस्म फर और घी 


साहिष्य में पीर्व. # ०. नहर 
उन्मत्तता में फैंस फर जिन रणत्रिय, विजयोह्ासी नए-हूपी दानवों 
ने पृथ्वी फो रक्त से डुवा कर अपना प्रमुत्य स्थापित किया है, वे 
ही युरोपीय इतिद्दास में बीए सममे जाते हैं. और सब फे आदरणीय 
चनते हैं | इसी प्रकार के घीर अलेफूजेंडर, जूलियस सीजर, 
नेपोलियन, हनीबाल भादि हैं। बे टूंजेडी के वीरों की जीवन- 
पतिमा हैं। इन सब ने समय समय पर प्रथ्यी में तहलका मचा 
दिया था । आये सादित्य के असुरों ने मी समय समय पर जवतीर्ण 
होकर काम, क्रोधादि की मूर्ति घारण करते हुए एथ्वी पर प्रतिष्ठा 
प्राई थी । यह श्रतिष्ठा वैसी ही है. जेसी युरोपीय ऐतिहासिक बीरों 
और ट्रेजेडी के पात्रों की है । इसी से आये साहित्य में देखा जाता 
' है किये असुर समय समय पर खर्ग में भी प्रभु का विस्तार 
'कर देवताओं की प्रतिष्ठा पा चुके थे । फिन्तु चुरोपीय इतिहास और 
आये साहित्य में चहुत बिभेद पाया जाता है। युरोपीय इतिहास 
और ट्रेजेडी में ये दीर सदा के लिये प्रतिष्ठित और देवोपम हो 
चुके दें) आये साहित्य में उन बोरों के विक्रम और दर्प चूर्ण, 
उनके गव॑ खब, लोभ निवारित, तेज संहत और अभुत्य तथा 
प्रताप नष्ट कर दिये गये हैं। ऋष्प और राम आदि देवांशवारियों 
* ने उन्‍हें नीचा दिखला दिया है । 
ट्रेंजेडी और युरोपीय इतिहाप्त के जो बीर हैं और आय 
साहित्य है जो असुर हैं, वे एक-जावीय भौर हैं । उनके श्र 
बड़े प्रवल हैं। इसी लिये उप्त अकार के एक वीर का इतिहास , 
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लिखने से ही जाति के समस्त बीरों का इतिहास लिखा जायगा | 
जाय॑ कवियों ने उन समस्त बीरों को एक कर उनसे एक आदर्श 
बीए की सृष्टि की है. ! व्यास के दुर्योधन में ही अनेक युरोपीय 
वीरों का चित्र चित्रित है । इसी प्रकार रामायण का रावण है। 
भोग बासना बढ़ कर मनुष्य को किस श्रकार अपने चंगुल में फँसा 
लेदी है, मनुष्य किस अकार लोभ के बशबर्ती हो कर दूसरे को 
सुई की नोक के वरावर भी भूमि देने के लिये तैयार नहीं होता, 
इसी की प्रतिमा डुर्योधन है । फिर इन्द्रिय-लालसा और काम बढ़ 
कर किस प्रकार मनुष्य को नाश के पथ में ले जाते हैं, इसी फ' 

सूर्तिमान चित्र रावण है। ऐसे ही असर बीरों के आदर्श 'चरित्र 
आर्य साहित्य में चित्रित किये गये हैं । किन्तु चित्रकार उतमा ही 
लिख कर खिर नहीं हुए; क्योंकि यदि के उतना ही लिप फर 
शान्त द्वो जाते वी उन वीरों के चरित्र पढ़ने से बढ़ा भारी कुफल 
फलता | सर्वदा पाप-चित्र देसने से कल्पना भी दूपित हो जाती 
है । इसी लिये आर्य कवियों ने उस प्रकार की आसुरिक वीरता का 
चित्र खीच फर काव्य में एक ओर रक्‍्या है और दूसरी ओर 
दूसरे प्रकार के दीरीं का उद्दल चित्र सींचा है। धर्म-बीसे के 
अज्यल चित्रों ने पड घीरों फो अन्धकार में दवा रक्‍्सा है । इसका 
फल यह दवोता है कि कल्पना धर्म भात से दी परिपूर्ण रह। करती 
है। मद्दामारव में केवल दुर्योधन का चरित्र पढ़िये तो आप को 

/ झुरेपीय चीरों के इतिहास पढ़ने पा दी फल होगा। पर साथ 
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ही समस्त रामायण और मद्दाभारत पढ़ जाइये तो आप फी करपना 
फभा दूषित नहीं ऐगी। 

शालमेन, अलेकजे'डर, जूलियस सीजर, नेपोलियन, फ्रेड- 
रिक, इनीवाल, पश्यम चास्से, तैमूर, मदद गजनयी आदि 
द्ग्विजयी घीर थे । आये साहित्य में भी दिग्विजयी पीर हैं । रघु, 
रामचन्द्र, पांडव, कर्ण आदि वीटों फा दिग्विजय फ्या है? ये 
दिग्विजय फेवल यज्ञपूर्ति के लिये दी हुए थे । रघु फा दिग्विजय 
विश्वजिन्‌ यज्ञ के लिये और रामचन्द्र आदि फा अश्वमेघ के लिये 
था। पांडवों के दिग्विजय राजवूय और अश्वमेघ यज्ञों फे लिये 
और फर्ण फा दिग्विजय दुर्योधन फे राजसूय यज्ञ फे लिये था । 
उन्होंने फेवल लोभ में पड़फूर प०्बी पर रक्त-गंगा नहीं बदाई थी। 
ये दिग्विजय केपल यज्ञ में दान देने के निमित्त धन संग्रह करने 
के लिये दी हुए थे। पासमार्थिक उद्देश्य के लिये जो संप्रद होता है, 
चह उतना निन्‍्दनीय नद्दों माना जाता । 

' ब्राह्मण और क्षत्रिय वोरत्व--बिना युद्ध के पुरुषत्व . 
की भतिष्ठा और विजय नई होती; और बिना विजयी हुए वीरता 
फा विकास नहीं होता | युवाब॒स्था सें जब मानसिक शत्रुओं का 
घोर उत्पात उठ सड्ा होता था, तन्र जितेन्द्रिय और आत्मसंयर्मी 

जाये उन शत्रुओं पर संग्राम में तपोयल से एकनिए और एक- 
'चित्त होकर विजयी होते थे और उस विजय से उनको आभ्या- 


न्वरिक घीरता अऊूट होती थी। सामवेद में अन्तर्यज्ञ का अहु- , 
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छान करते हुए नारायण के उद्देश्य से पद्युरूपी शत्रुओं हे 
बलिदान की व्यवस्था की गई है। इसी प्रकार के अंतर्योः 
और आश्यन्तरिक समर में विजयी बनने से ब्राह्मणों की चीरत 
अकट द्वोती थी । 
कहाँ वो रामचन्द्र राजमुकुट घारण करनेवाले थे और कहो 
आज्ञा हुई कि वनवास करो | राजैश्वय और राजभोग से एमचन्द्र 
इतने निरप॒द्द थे कि तत्वण दंडघारी और अह्मचायी वन कर वन 
चले गये । उन्होने चौदह वर्ष एकनिट मरह्मचारी वन कर आद्षण 
वीरत्व का चुढ़ान्त परिचय दिया था । कोई सुस-भोग उन्हें एक 
दिन के लिए भी विचलित न कर सका। बदह्मचय देसना हो तो 
भीष्म को देसिये। वल और विक्नम में अद्वितीय भीप्मदेव ने 
यावज्ीधन संयमी द्ोचर अहृचर्य अत का पालन किया। चिर- 
कुमार झुझंदेव के अक्मचर्य ब्त सें अमाठुप्रिक संयम-चल देख 
पड़ता है। पुरुष ही सक नहीं, बहुत सी हिन्दू “बाल-विधवाएँ 
भी ब्ह्म्चर्यावलंवनपूर्वक मद्दाश्वेशा के समान भगवान्‌ को आत्म- 
समर्पण कर चुकी हैं। यद्दी संयम वल पुस्पत्व और हिन्दू लल- 
नाओं की मद्दाशक्ति है। रामचन्द्र अपने पौस्ष और क्षत्रिय वीर्य 
को जानते », इसी से वे सीता के साथ बहुत दिनों तक वनवास 
करने में समय हुए थे। अदयचर्ये शत घारण करने में जो घैये, 
संयम और सहिष्णुता आवश्यक है, उसके होने और सीदा की 
रचा करने में समर्थ होने के कारणही थे वन में जाने को डयव हुए: 
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थे । इसी वनवास से आभ्यन्तरिक बल और क्षत्रिय वीये का, 
परिचय मिला था । हि 
रामचन्द्र में फेवल ब्राह्मणल का ही विकाश नहीं हुआ था। 
वे क्षत्रिय वीरता सें भी प्रधान थे। जैसे आभ्यन्तरिक शत्रुओं के 
शासन और दमन में माह्मण वीरल है, वैसे ही याद्य शद्युओं के शासन 
और दमन में क्षञ्निय वीस््व है। जब मानसिक शत्रु प्रबल मूर्ति 
धारण कर राबण और दुर्योधन आदि के रूप में प्रकट होते हैं. और. 
पृथ्वी को पीड़ित कर उस पर भार डालते हैं, तथ उन्हें समर में 
परास्त कर विजयी वनना शत्रिय बीरत्व है । रामचन्द्र मे अपने 
पुरुषत्य की रक्षा और भू-भार हरने के लिये रावण के साथ घोर 
युद्ध किया था और उस युद्ध में बिजयी होकर रावण का वध किया 
था । इस प्रकार उन्होंने अपने पुरुपत्व की प्रतिष्ठा की थी । 
जैसे वहुत से क्षत्रिय राजा ब्राह्मण वीरता में ऋृतकाय हो 
कर राजर्पि कहलाते थे, बैसे द्वी परशुराम, द्रोण ऐसे बहुत से 
ज्ञक्षण क्षत्रिय चीये धारण कर यशख्त्री बीर हुए थे। भीप्म ने 
फहा था कि महाणज मुचुकुन्द श्राह्मण के मन्त्र और तपोंबल 
तथा जत्रिय के अख्न और भ्रुजजल को एक साथ रख कर 
प्रजापालन फरले हैं। महर्षि चशिछ के शद्यवल का अवलम्बन 
फरके वे अपने बाहुबल से अर्जित घसुन्धरा का शासन करते 
थे। चस्तुतः ड्स्‌ 68 भारत में जो हिन्दू राजा राजदच धारण ' 
करता था, उसे दोनों भ्कार के वल से बली होना पड़ता था। 
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समनत्कुमार ने कद्दा था हि जैसे अभि और पवन का संयोग होने 
से सारा वन जल जावा है, वैसे ही चदि प्राद्मण और क्षत्रिय परस्पर 
मिल जायें तो सारे शत्रु नष्ट हो जायें। रामचन्द्र में यही राजाइर्श 
दिसाया गया है। क्‍या युरोप मे ऐसा आदशे है ९ रोम के किसी 
राजा ने सिंदासन छोड़ कर सरल जीवन उिताया था, पर रामचन्द्र 
के समान राज्याभिपेक होने फे समय नहों। राम के संयम और 
तपोदल के साथ उसको छुलना हो ही नहीं सकती । 
वीरता में समर और रक्तपान--ब्राह्मण वीरता, 
क्षत्रिय घीरता या आउुरिक वीरता में, बीरवा के अधिकांश 
स्थानों में रक्तपात अपश्य है। जआाह्मण वीरता दिसाने के लिये 
कतंव्य ने किसी किसी स्थान पर बड़ा भारी संम्राम सढ़ा कर 
दिया दे और उसमें रक्तपात भी हुआ है। तपस्या में कत्तेब्य- 
बुद्धि का बल और विक्रम देखा जाता है। इसी ,कर्तेत््य-पालन 
में तत्पर होकर शिवि ने वाज के मुख से कबूतर को वचाने का 
उपाय किया था । उनका वपोयल, कचेव्य-बुद्धि और घमं-तेज 
कितना प्रवल था, यह इस कथा में विशद भाव से वर्णित है। 
जब हम शिवि का चरित्र पढ़ते हैं, तब हम यह नहीं सोचते कि 
यह मूठा है या सच्चा; केवल उनकी आत्मवलि, सपस्या,” 
कर्चेव्य-बुद्धि और घर्मवल ही देखते हैं । इसी से हमारी कस्पना 
पूर्ण दो जाती है, विचार शक्ति भूल जादी है। काव्य-कस्पना के 
शेसे ऐेन्द्रजालिक श्रमाव का अदुभव युरोपीय कवि नहीं फर 
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सकते । आये चरित्र में धर्मतेज कितना उच दो सऊता है, जाये” 
घीरता किस सीमा तक पहुँच सकती है, इसकी फल्पना तक विला- 
यती कवि नहीं कर सकते । इसी से शेक्सपियर उत्तम झृष्टांत 
पाकर भी इतनी भद्दत्ता को नहीं पहुँच सके । इसी से जब बाज 
रूपी शाइलाऊ ने सेर भर मांस माँगा, तो फनि रक्तपाव नहीं फरा 
पके । ऐसा क्यो नहीं किया ९ क्योंकि प्रास्भ में वे काव्यकत्पना 
३ धर्मराग फा समावेश नहीं फरा सके थे। उन्होंने जो कल्पना 
की थी, उसमे यदि मांस काद्य जाता तो भी आत्मनलि नहीं होता। 
इसी से उन्होंने पोशिया फो दूसरे रूप में उपस्ित किया और रहू- * 
रहस्य करके रसपूर्ण काव्य-कल्पना की समाप्ति की । 
रक्तपात देसना दो तो परशुराम फी माठहस्या में देखिये। 
ये साएहत्या में क्यों अशच हुए १ पिता की आज्ञा का पालन फरने 
के लिये। आये,शाझओ में दो प्रकार का कत्तेव्योपदेश है--एक 
शाजादेश और दूसरा शुरुजनादेश । जब तक शान ज्ञान सें पैठ 
न हो, तव तक गुरुजनों का आदेश ही कत्तेव्य समझना चाहिए | 
पिवा-मावा की आज्ञा का अवश्य पालन करना चाहिए । परशुराम 
ने ऐसा ही किया था। दाशरथि राम और पांडवों ने भी उसका 
पालन किया था। उसी पिच्रादेश का महत्व द्सलाने के लिये 
परशुराम ने माठहत्या कर डालों ! वे ्राह्मण तेज के अवतार 
थे। जैसे परशुरास ब्रा्षण तेज के अवतार थे, वैसे राम क्षत्रिय 
तेज के अवतार ये। श्ाह्मण तेज की वीरता आस्यन्तरिक समर 
६ 
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में है और क्षत्रिय वीय॑ की प्रधानता बाह्म समर में है। इसी 
से परशुराम बाहरी समर में रामचन्द्र से विना युद्ध के ही परा- 
स्तद्टों गये ! 
बीर का प्रतिज्ञायल--आर्य अपनी रक्षा के लिये जिसे 
कच्ैन्य सममते थे, दृढ्मतिज्न होकर उस संकल्प की सिद्धि करते 
ये । भल॒प्यत्व का इस प्रकारनिदर्शनत्ाह्षणऔर क्षत्रिय के प्रतिज्ञा 
चल से होता धा। आय॑ साहित्य में ऐसे मलुध्यत्व के कार्य्यों के 
अनेऊ दृष्टान्त विद्यमान हैं । प्रतिज्ञा-पालन ही भज्ुष्य का मसुप्यत्व 
और बीरों का पीरत्व है। झाझण कर्चव्य-पालन से कमी पराइमुस 
नहीं होते थे । परधुराम पिठ्भक्ति से प्रेरित द्वोकर पिदवघ के 
प्रतिशोध फे लिये जिस प्रतिज्ञा-पाश में देंधे हुए थे, उस प्रतिज्ञा 
का पालन कर क्षत्रिय रधिर से उन्होंने पिता का तर्पण किया था। 
अतिज्ञा करने से कया नही होता ? सीता के उद्धार के लिये राम- 
चन्द्र ने प्रतिज्ञा कर कौन सा असाध्य साधन नहीं किया था? 
भीष्म ने पिता के संतोष के वास्ते दृढ़-प्रतिज्ञ होकर सदा के लिये 
भोग-सुस और राज-सिंह्मसन छोड़कर ब्रह्मचर्य का पालन किया था। 
कर्ण ने अजुन-वध की जो प्रतिज्ञा की थी, उससे पांणव कॉप उठे 
ये | कर्ण उस कठिन प्रतिज्ञा पर आरूढ़ हो कर बद्याख के लिए 
दोण से अपमानित हुए थे और महेन्द्र पर्वत पर परझछुराम के 
पास गये थे। वहाँ उन्होंने पू्णे अध्ययसाय से उनझी सेवा 
शुभूपा करके बड़े कष्ट से वह परमास्र प्राप्त किया था। इधर 


के 
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कणे-बध की प्रठिज्ञा करके अज्जुन भी खग्गलोक और मत्यलोक 
में घूम घाम कर अखविद्या में पारदर्शी हो आये थे। अभिमन्यु-चध 
के उपरांत सूयोस्त होने के पहले ही जयद्रथन्वघ के लिये अजुन में 
जो भयदुर भतिज्ञा की थी, उसे सुन कर क्रष्ण तऊ फाँप उठे थे। 
उस भीपण प्रतिज्ञा के कारण कुरु-शिविर में घोर रण के लिये 
बहुत बड़ा आयोजन हुआ था। दु शासन का रघधिर पीने मे भीम 
का प्रतिज्ञा-दल प्रकट होता है । धृष्टयुम्न की प्रतिज्ञा से गोणका 
पतन हुआ | द्वोण के पतन से अश्वत्थामा की प्रतिज्ञा पूरी हुई। 
किस प्रकार के वीभत्स व्यापार से पांचालों को सार कर अश्वत्थामा 
ने अपनी प्रतिज्ञा पूरी की थी, इसका वर्णन सद्दाभारत मे दिया 
हुआ है। प्रतिज्षाबद्ध हंसप्यज ने अपने पुत्र सुघन्वा को गरम तेल 
में डाल दिया था । यद्यपि इन प्रतिज्ञाओं में रक्तपात हुआ था, 
लथापि साजुपी/प्रतिज्ञा किस प्रकार चलवती होती है, यह स्पष्ट ही 
झतीत होता है। थीरों की ऐसी प्रतिज्ञा का प्रभाव जब तक रहता 
है, तय तऊ देश सुरक्षित रहता है । इसी प्रतिज्ञा-वल्न से महुप्य 
का मल॒प्यत्व और वीरो का वीरत्व है । 
महाकब्य की वीरता--आये साहित्य सत्र प्रकार की 
चीरताओं के आदरशों से परिपूर्ण है। महाभारत और रामायण 
को दी लीजिए। उनके समस्त चित्रो को यदि पूर्ण रूप से सिन्नित 
किया जाय तो रामायण और महाभारत से भी विशाल का 
मंथ बन जायगा। महाभारत द्वी चीर रस से लवालबं भरा है। 
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आय॑ साहित्य में जिस प्रकार ओम की मघुरता है, उसी प्रकार 
घीरता की भी तेजत्विता है। प्रेम की नद्दी सरसखती के समान 
झान्त रूप से बहती है और वीरता की वरंगिणी अद्मपुत्र की धारा 
के समान गरजती हुई बहती है। भवभूति और कालिदास में 
सुन्दर प्रेम की लहरें लदराती हैं | वाल्मीकि और व्यास में 
घौरता फा प्रवाह बड़े वेस से होता है--वीर रस की उत्ताल 
त्रंगें उठती हैं। करुच्षेत्र के मद्दासमर में दीर सस की उन्मत्तता 
देस पड़ती है । 
त्रिविध बीरता--वीरता में त्रिविध गति है। मलुष्य में 
कभी पशु की सी उन्मत्तता और वीरता देख पड़ती है, कभी उसकी 
बीरता देवता की सी ही होती'है. और कमी उस वीरता में मनुष्य- 
त्व का विकास पाया जाता है । जब भज॒ष्य के शत्रु अत्यन्त प्रबल 
दो जाते हैं, उसका लोभ एथ्वी का भी नाश फरने के लिये उद्चत 
दोता है, उसका काम निःकलंफ सती को भी कलंकित करने पर 
उतर होगा है, उसके दपे से एथ्वी भी कंपित दोती है, उसके रोप 
से दसो दिशाएँ जलती हैं और उसके क्रोध की तलवार एव्वी को 
रक्त से डुवा देती है, तमी ममुप्य की पदञ्मुवन्‌ बीसता प्रकट द्वोती है; 
और जब मसुप्य उच्च शुणों से वीर द्ोता है, जब विश्व-नेम और 
दया से दानब्रीर होता है, जब बलि के समान सारी प्र॒थ्वी 
को भी दान करके सन्तुष्ट नहीं होता, जय रघु के समान मुक्त 


इस्त से छुब्वेर के भांडार के समान अपने भांहार का वितरण 


सादित्य में वीर्य !. १४) 


फज्ता है, जब युधिष्टिर फे राजसूय यज्ञ के तुस्य दान, घर्म और 
चया की पराकाण दिप्पता है, जब द्रौपदी फे समान जमा शुण से 
आूपित होकर पाँच पुत्रों फो मारनेवाले अश्वत्थामा ऐसे अपराधी 
को क्षमता फरता है, जब अपने आश्रित पर शिवि फे समान दया 
दिसलाता है. और अपने शरीर की भी एपेत्षा फरता है, जब 
भीष्ण के समान अपने चिसजीदल फो अपने ऋद्माचये ब्॒त में निए्त 
रखता है, जय स्धम-ज्ञान से उदाए बन फर दुर्याधन के समान 
अपने श्ुओं फो भी इच्छित वस्तु देने में आगा-पीछा नहीं फएता और 
जब कर्ण के समान अपना जीव॑न-सर्बस्व दे सकता है, तभी मलुप्य 
में देवोचित चीसता का प्रकाश होता है । और जब मलुप्य सत्य- 
पालन में प्रतिज्ञारुद होगा है, जब सधमें, इल, मान और भयोंदा 
की रा फे लिये शझुकुल का प्व॑स फरता है, जय घसोर्थ पृथ्वी फा 
आर मोचन क्रिया जाता है, भाद्मणों की आश्रम-पीड़ा छुड़ाने के 
लिये दैत्यो का संधार किया जाता है, ठव प्रजारंजन के निमित्त 
प्रिय पत्नी फो भी छोड़ने में संफोच नहीं किया जाता । 
युद्धार्थ चादे कोई क्यों न उपसिल हो, अपने घर्म के 
नियमालुसार युद्धद्वान दिया जाता है । जब खर्थर्मानसार 
खदेश और खघमे-रघा के लिये ध्रुवाहन के समान पिता के 
साथ भी घोर संप्राम दोता है जौर जब करौव्य तथा खधर्मरता 


का गौरव वीरता का आश्रय लेता है, तब महुप्योचित बीरता का 
विकास घोनत के ५ कनित के >> -+ 


खदेशरत्ा के लिए. 


१४३ जिवन्ध रत्ावली 


उद्यत ऑध्यक्रण और 2०६ इस अकार की मनुष्योचित 
चीरता के उच्बल दृष्टात्व हैं। वे युरोपीय साहित्य के गौरव हैं ! 
आर्य वीरता की विशेषता--रिन्ठु युरोपीय चीरों के 
अफाबले में आये बीरों की विशेषता कहाँ है ? व्यास ने एक स्थान 
पर इसका विशद्‌ वर्णन किया है। हमने थुरोपीय इतिहास में 
'गृहन्युद्ध का बहुत वर्णन पढ़ा है। डिन्तु किसी चुद्ध में किसी 
धीर की अज्जुन के समान समर के समय हृदय-वेदना से अस्र- 
शश्लन छोड़ कर बिमुसर होते हुए नहीं देसा ! अजुन ने युद्ध में 
आएऊर देस़ा कि सामने भीष्स, द्रोण आदि गुरुजन विधमान हैं । 
भज्जुन की श्रद्धा, भक्ति आदि प्रृत्तियाँ प्रबल हो उठीं । उन्दोंने 
फिर देखा कि थे सत्र के सब युद्ध के लियेग्रस्त॒व हैं! क्षत्रिय 
का यह धर्म है कि जो युद्ध के लिये सामने आते, उसी के साथ 
जुद्ध करे । इससे भज्जुन के हृदय में घोर ज्षोभ उठ सड़ा हुआ । 
यादरी युद्ध में श्रवृत्त धोने के पहले भीतरी युद्ध में विजय लाम 
करना पड़ता है। ऐसी उन्मचता के समय प्र॒थ्वीं के क्रिस बौर 
के हृदय में ऐसी वेदना उठो होंगी और वह भारी जसमंज 
में पड़ा होगा १ क्‍या इस घटना से यद्द बाव स्पष्ट नहीं दोदी 
कि पहले आये बोर छिस उच शिक्ता से शिक्षित इोते थे ९ 
क्या बे ' फेघल चादर युद्ध के लिये शिक्षित द्ोते थे ? उनका 
शआम्यन्चरिक तपोवल फर्दोंसे आता था ? वे झिस बल से 
जितेन्द्िय द्ोते थे ९ सुजवल की परद्धि के साथ उसके प्रेम, भक्ति 


साहिस्य में घीएर श्छझ 


और धद्धा का अनुशीलन भी बढ़ता था । घाहरी शब्मुओं फो परास्त ' 
केरने के लिये वे जिस युद्ध विद्या मे पारड़त होते थे, उसी फे साथ _ 
'हृदय-शय्रु और पाप-प्ररत्तियों फो भी विजय फरना सीखते थे १ 
अख, वल और युद्ध-औशज से वे जैसे असछुरों फा संद्वार करना 
सीखते थे, वैसे शर्म, दम आदि से आन्तरिक पद्मु-्॒ल को भी 
दवाते थे । जो बीर ऐसे युद्धों में िजयी छोते हूँ, थे दी सभे पीरों 
में गिने जाने योग्य छोते हैं । यदि ऐसा नहीं हुआ, उनके भीतरी 
श्ु ज्यों फे त्यों घने रहे, तो उनके बाइरी शट्रुओं पर विजय पामे . 
फा फल क्या हुआ १ उनके लिये सुर्य और शान्ति फहाँ ? साये 
पृथ्यी भी यदि उनके दाथ में हो तो भी थे दुःसी बने रहेंगे । 
* शरथ्वी में उन्हें. शान्ति नद्दीं मिल सऊती । 
€ साहित्व-मीमांसा ) 


(६) 
कथधार की पश्रेम-साधना 


कवीर के पूर्व रामानुज के समय से आचार संप्रदाय चल 

था । वैष्ण व-संग्रदाय के आचारी अधिक आचार मान फर चलते 
उनमें आचार का वंधन वहुत अधिक था। उदादरणार्थ यदि भो 
के समय किसी की दृष्टि पड़ती, तो उनका भोजन बंद हो जार 
जो अथम अनाचारी हुए, वे थे गुरु रामानन्द । फिसी किसी के 
से ये रामातुज् से पाँच पीढ़ी अर्थात्‌ पाँच शुरजों के पश्चात्‌! 
थे । आचार के संबंध में रघवानन्द के साथ उनका विरोध था 

जब रामानन्द्‌ उक्त दल छोड़ कर निकल जाये, ठय रामालुः 
संप्रदाय में राघवानन्द भप्रविदन्द्दी नेता हो गए। 

शमानन्द के सभी प्रधान शिष्य अंत्यज थे। उस सम 
नारियाँ द्वीन दृष्टि से देखी ज्ञाती थीं। पर उन्होंने उमझों २ 
शिष्या घनाया था। नारियों में रामानन्द की एक शिप्या पद्मावर 
ज्यम की थी। बह हम लोगों को एक घस्तु दे गई है मिसमा को 
मूर्य द्वी नहीं दो सकता इसके अतिरिक्त उनकी एक और शिप्य 
फा नाम क्षेमश्री था। वह जाति की ग्वालिन थी। 78 

क्चीर भी गुरु रामानन्द के एक अन्त्यज शिप्य थें। बहा 


छवीर की प्रेम-साधना - श्छ्५ 

गाता है कि एक दिन कनीर अंधकार में ल्ान-मागे पर लेटे हुए थे । 
उीर'के शरीर मे रामानंद का पैर लग गया। इससे रामानन्द 

राम राम! कह उठे। कबीर बोले-- अप आप मेरे गुरु हुए ।!,इस 

प्रकार कमर के “साथ उसका परिचय हुआ । रमानन्द के ७२ 

अप्रधान शिप्यों में भायः ५६ दीन जाति के , अथवा अन्त्यज थे। 
प्रधान शिप्यों मे अधिकांश अत्यन्त नींच और पतित जाति के लोग थे। - 
४. कबीर संनन्‍्यासी भी थे और शृहस्थ भी । वे फहते थे--संसार 
और संन्याप्ती में प्राचीर के समान फोई व्यवधान नहीं है। जो, 
संसारी हैं, वे संन्‍्यासी भी होंगे । यही उनका मत था। वे फहते 
धे--कहैं कवीए अस उद्यम कीजै । आप जिये औरन को दीजे। 
है ” अथोन्‌ सुम्दें इसना भम करना आवश्यक है कि छुम स्वयं 
जीवन धारण कर सको और दो-चार का पालन पोपण हो । * 
४ यही कारण है कि कबीर कपड़े घुनफर जीवन-पर्यनतर जीविका 
उपाजन करते रदे। ये संस्यासी थे, फिर भी उन्होंने विदा किया। 
श्लु उनुझी निन्‍दा करने लगे । कहने लगे--अच्छा, विवाह तो 
किया है, पर उन्हें संतान तो होगी नहीं। पर जर्व उन्हें संतान * 

हुई तेब शब्युओं को बड़ी खुशी हुईं। उन्होने कद्ा--इूबा बंश्‌ 
*कपीर का जो उपजा पूत कमाल | अथोत्‌ कमाल के जन्म लेने से 


लेने से 
कबीर का वंश, अयीत्‌ गुरु-शिष्य के क्रम से संन्‍्यासी के संप्रदाय 


की जो घाण है, पह छिन्न हो गई | 
प्र थी उनऊे र ष 
पर शड्आं को यह ज्ञान नहीं था कि जिस दिल उनके सन्तान 


ब 


श््डष हि ईनंवन्ध-रत्ावटो 


| 


होगी, उस दिन वे सबसे अधिऊ प्रसन्न होंगे । उस दिल वें वाज़ 
में सूतत सरीदने के लिए गये थे । निनदक लोग रास्ते पर भीड़ जर 
करके उनकी हँसी करने के लिए सड़े हुए थे । ,कवीर कपड़े बेच 
कर, सूत का वोक सिर पर रबखे घर लौद रदें थे । मार्ग में लोर 
की भीड़ दैस कर अवाऊ रह गये | * उन्होंने बढ़े आनन्द के साई 
फहा--कर्ीर, तुब्हारें पुत्र उत्पन्न हुआ है । उन्होंने सोचा था दि 
करपीर यह सुनकर लक्षित होंगे। परन्तु करपीर ने प्रसन्न होकर 
” सिर के सूत का बोम उतार कर पद्य में छः पंक्तियों का उच्चाएण 
किया ।* नवजात मानव-शिश्ु. के सम्बन्ध में इस प्रकार का कथन 
और भी कही किया गया है, यद ज्ञात नहीं। टेनिसन ने ओोफंडिस! 
नाम की जो फविता लिसी है, बृद्द इसकी अपेक्षा वहुत बड़ी है; पर 
वे इतना इतना व्रिखार करके भी इतना, गंभीर भाव नदी दिखला 
सके और मानव-जीवन के रहस्य को इतना स्पष्ट नृद्दीं कर सके । 
पर वह्दी बात कररीर ने अनायास कद्द डाली | सुनिये-- 
अनदद सुसाफिर पहुना आया घरो मद्गल घार। 
4 घर ऑगन की कदर भई है. राह होगे शुलजार ॥ 
जनम मास में कदम तुम्दारांझमस भए दस काल । 
मेरे घट में डेया लगाया पाया हमहुँ कमाल ।॥ 
कौन सी सेवा करिद्दीं ठुम्दरी कौन करिद्दीं पूजा ! 
पन्‍थ पन्‍धी घर एकद्दि है जी माव मिघा अप दूजा 
अर्थात मेंए पुथ् असीम वा यात्री है। असीम यात्रा फ 


छपीर की पेम-साधथना १४७ 


तधन फरने के लिए यह दोन्‍्चार दिन फे लिए मेरे घर पर अतिथि 
पे कर आया है। उसकी जअम्यर्यना फरने के लिए महलन्कार्य का 
गाल सजा कर श्स्सो । आज मेरा घर, मरा आंगन अवात्‌ आज 
पैरा घए और वाहर--अन्वरक्ध और पदिसक्ष--सार्यक हो रहा 
है । यद छोटा सा यात्री अपने यात्रा-पथ को पुष्पालंकत करके मेरे 
घर जाया है। दे असीम के यात्री मेरे पुत्र, जन्मे और झत्यु 
तुम्हारी असीम यात्रा फा एक एक पैर उठाना और एक एक पैर 
रफना है। जन्म और रूट में तुम पेए उठा कर, चल रहे हो । 
हुम्दारे समीप फाल ने द्वार मान ली है। आज जो तुमने मेरे घर 
में आश्रय लिया है, मैं उस फमाल अथौत्‌ परिपूणेता फो प्राप्त हो 
,गया हूँ। कहो, मैं तुन्दारी फौनसी सेया करूँ। और सेया है. क्या ९ 
हुम्दारी कौन सी सेवा फरके में धन्य होऊँगा? आज़ सेरा सन दवत 
भाव मिट गया । आज प्रत्यक्ष देख रहा हूँ, जो असीम लक्ष्य होफर 
पविणएजमान हैं, वे दी असीम के यात्री होफर उसी लक्ष्य की साधना 
के लिए यात्रा फर रहे हैं. ओर उन्होने पय होकर असीम-यात्रों को 
असीम लक्ष्य की ओर उपनीत कर दिया है विरोधी चुप होकर 
चले गये. इस कमाल को पाऊर, इस पूर्णता को प्राप्त फरने से ही 
उनके पुत्र का नाम कमाल" हुआ है। इसके पश्चात्‌ जन उन्हें 
फन्या हुईं, तय उन्होंने उसझा नांस रक्खा 'कमाली' । 
कबीर ने भगवान को अपना शुरु मान लिया था। जे 
ये-मैं अप्तीम का सन्देश लाया हैँ । शुरु रामातत्द ने मुझे 


ड्ड्ट जिबन्ध-रक्ावछी 


चैतन्य क्या है, परन्ठु मेरे झुर तो केवल मगवान्‌ हैं-- 
प्यास अनहद था साथ लाया रामानन्द चेताये 

“असीम की दुष्टा लेकर में इस जगत में आया हूँ। रामानन्द 
मे मेरी चेतना को जामव कर दिया है। में जिस छप्णा के कारण 
व्याउल द्वो रहद्य था, एसे में खय न ज़ान सकता था। बह दृष्या 
असीम की दृप्णा है । जन्म और मरण में में केचल इसी रुष्णा के 
सूज को पकडे हुए हँ--मैं इसे सप्ेथा भूल ही गया था । जिन्होंने 
चेतना दी, थे शुरू रामानन्द हैं. और सतगुर हैं. खय भगवान्‌ । 
उन्होंने असीम की इस दुष्णा को जाप्रत जिया है । वे प्रति दिन 
मेरे इस दन्‍्धन का काम करवे अपनी ओर अप्रसर कर रहे हैं । 
उसके उपलक्ष में रामानन्द हमारे गुर है।.. 

शुरु घर्मदलजझ्ञ दाशनिक ने फरीर से उनकी साथना के संतय 
में जिज्ञासा कौं--क्या आप अपनी साधना का मागे सुम्तरे दिसा 
सऊते हैं १ है 

कपीर ने फद्दा--मैंने तो मार्ग नहीं देसा । रात ऑँयेरी थी । 
उनकी बॉसुरी का खर केवल कान में आ रहद्या था। जय मेरा 
मन उदास दो गया, तय क्या सुमे भाग की सोज-फबर रह 
सकती था? में ढो सूर सुन करों पायल के समान चल 


कै! 


पडा था । 
हज बट हु 
उन्होंने पृदा--आप के गुरू फौन हैं ? करोर ने गाया-- 
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शैन आँधेरी रही फारी बादल से, 
डगरा मोहदे कौन दिसाई । 
डादी फोई देखत अपने आँगन से, 
जिन्हें कभी बाँसुरी सुलाई। + 
डगरा मोदे कोन दिखाई । 
डरनाहिंकुच्छों, डगरा नाह पुच्छा, 
चाँछुरी सुनद फबिरा बढ़ जाई। 
डगरा सोहें फौन दिसाई। 
आजि वलम घुलावत अनहद फे पार से, 
कौन बेसरम आज तोर साथ जाई । 
डगरा मोहे कौन दिखाई ॥ 

'मागे मैं नहीं जानता । उस वॉँसुरी के स्वर ने जब मुमे रास्ते 
पर ला कर सडा कर दिया, तन मेघान्छन्न गंभीर राचि थी। मेरे 
भयभोत प्राण फेवल पुकारने लगे--सुमे कौन रास्ता दिसानेगा ९! 

“जिन समस्त पूर्व भक्तों ने बाँसुरी सुनी थी और जो 
बाँसछुरी सुन कर निऊल पड़े थे, वे अपने आँगन में दरवाजे खोल 
कर खड़े हुए थे । मैंने पूछा--ज्या फोई मुझे मार्ग दिसा देगा ९ 
उन्होने कदा--जिन्‍्होंज़े सुम्दे और हमें बाँसुरी के खर से 

पुकाश है, वह्दी तुम्हें रास्ता चतावेंगे । मार्ग मत पूछो । आँसुरी 
सुन कर निकल पडो । खीघे रास्ते चले जाओ! जोवन-वद्धम 
, अंधकार के उस पार से आज तुम्हें पुझार रहे हैं। प्रेम के 
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मिजन दिवस में ठुम्दारे साथ आज उनका गंभीर मिलन होगा। 
शेसा कौन निरलेज्न होगा जब कि आज तुम अपने प्रियदम के पास 
जा रहे हो, व उुम्दारे साथ रास्ता दिसाने के लिए वहाँ जाय ९” 
॥आज की रात्रि वमेघाच्छेत्न और अंधकारपूर्ण है। बॉँसुरी 
के खर में थे पुकार रहे हैं । वे'दिन में प्रकाश डाल कर पुकारते, 
परन्‍सु वे सत्रि में पुकार रहे हैं ।' रास्ता नहीं दिखाई पड़ेंगा, 
केवल वोसुरी सुन कर निर्जन अंधकार में, उनके प्रेम-खरूप फे 
भीतर डूदना पढ़िगा | जो गुरु हैं, वे इसी तरह मार्ग दिसा रहें 
हैं । रामानन्द ने मेरे मन के भीतर केवल इसी भाव को सचेतन 
कर दिया है [? 
इसके पश्चात्‌ उस दार्शनिक पंडित से कबीर की वहस हुईं । 
कबीर के प्रेम-संबन्ध मे प्रसंग वश यह उद्देंस़ योग्य बहस है । 
इसी असंग में कबीर ने कहा कि प्रेम देकर द्वी भगवान्‌ की साधना 
की जायगी। पंडित ने अन्न क्या--अम देकर जिनकी छुम 
साधना फरोगे, उनका स्वरूप क्या है ? उनका निवास कहाँ है ? 
उनका अकाश कैसा हुँ? कबीर ने कहा+-- ले 
ऐसा लो नहि तैसा लो मैं केद्दि विधि कहीं गेंभीरा लो । 
भीतर कहूँ तो जग भय लागे बाहर कहूँ तो मूठा लो॥ 
बाहर भीतर सकल निरन्‍दर चित्त अचित दोड पीठा लो। 
दृष्टि न मृष्टि परगठ ने अगोचर बात न कही जाई लो॥ 
“वि किसी एक जगद पर हैं, ऐसा सोचने से भूल दोगी। 


कबीर की प्रेम साधना ॥; बैधर 


यदि कष्ट जाय कि ये ऐसे हैं, वे वैसे हैं, तो भी भूल दोगी । ये 
ैसे हैं, यह्‌ मैं तुम्दें, किस तरह किस बातसे सममाझँ ९ यह बड़ी 
गम्भीर चात है । यदि मैं कहूँ कि वे अन्दर है. तो चादर का जगत 
लज्जा से मर जायगा। जैसे यदि कोई खी अपने खामी फोन 
पहचाने तो उसके लिये लज्या की और कौन दूसरी वात हो सकती 
है ९ उसी प्रकार ये यदि कहे कि चाहर के जगत मे में नहीं हैँ, तो 
इतना विराट्‌ अ्रह्माएड पल भर भी क्रिस लज्बा से जीवित रहेगा ९ 
यदि फहे कि ये बाहर हैं तो हमारी अन्तराज्मा लज्जिव होगी; और 
यह्‌ बात भी मिथ्या होगी। थे बाहर और भीतर सकल खल में 
निसन्‍्तर विराजमान हैं। बाहर और अन्दर जचेतन और सचेतन 
उनके पाठपीठ हैं ! वें दर्शनीय हैं, यह भी नही कह सकते । और 
बे अप्रकाशित हैं, यह चात भी वे न कह सके । और थे अप्रकाशित 
हैं, अमोचर हैं, आदि घाक्यों द्वार यह सममाना असम्भव है। 
उन्दे घादर के आचार-अनुष्ान मे नही पाते, यह भी नहीं कहते । 
उन्हें पाते हैं, यह बात भी नहीं कहते ।? 
उन्होने यह्‌ कथन स्पष्ट करने के लिए एक उदाहरण दिया 
है। मानो जल से भरा हुआ घड़ों पानी के भीतर रक्‍्सा हुआ 
है। अथोत उसके भीवर भी पानी है और बाहर भी पानी है। 
इसी प्रकार वे वाहर और भीतर विराजमान हैं । 
जल भरा छुम्म जलैं बीच घरिया बाहर सोई | 
उनऊझा नाम कहदन को नाही दूजा घोसा होई ॥ 
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वे बाहर भी हैं-“-भीवर भी हैं। यदि वे सभी वस्तुओँ 
प्रकाशित हैं तो वे खतम्त्र दोकर श्रकाशित क्‍यों नहीं हैं ९ वे वाः 
और भीतर दोनों खानों को पूर्ण किए हुए हैं । यही कारण हैं ! 
मिन्न समर कर. में उन्हें नहीं जानता । वे विश्व की आत्मा र 
विश्व फे जीवनेश्वर हैं । यद्दी काएग है कि उनका नाम नहीं है 
थदि कोई उनका नामकरण करता है तो ये हमसे मिन्न द्ो जा 
हैं। मह॒प्य नाम लेकर दूसरे को घुकारता है; अपने को तो कोः 
नाम लेकर नहीं पुकारता | जैसे खली अपने खामी का नाम नहीं 
लेती, नाम लेने से स्वामी स््री से मिन्न हो जाते हैं । किन्तु खली और 
खामी एफ हैं, यहीं कारण है कि वह खामी का नाम नहीं लेती । 
वे विश्वनाथ हैं । विश्व यदि उनका नाम ले तो.वे मानों विश्व से 
भिन्न दो जाते हैं | क्‍या ये बाहर की एक भिन्न वस्तु हैं. ९ 
उनका नाम कहने को नाहीं दूजा घोसा दोई !॥ 
पण्डित ने कचीर से कहा--इस सम्बन्ध में आपने जों 
व्त्् अपने हृदय में प्रत्यक्ष किया है, उसे आप सब लोगों को 
क्यों नई सममाते ९! उन्होंने उत्तर दिया--इस प्रकार धर्म-प्रचार 
करना मेरा काम नहीं है। हाथ में पानी का घड़ा लेकर जोर से 
“पानी पीयो), 'पानी पीयो! छुकार कर फहने से किसी का उपकार 
नहीं होगा । 9 
पानी प्यावन फा प्रो घर घर सागर चारि | 
? खझयावन्त लो होयगा परीवंगा भमख मारित 


कवीर की प्रेंम-साधना रथ 
और इस भ्रकार पानी के लिए घूसने को जरूरत ही क्या 
है ९ प्रत्येक के अंतर में अनंत ससख फा सागर है। जिस दिन 
परमात्मा के लिए तृप्णा उत्तन्न होगी, उस दिन अपने हृदय के 
अमत-रस को ठृप्णा का अधिकारी दोकर--पीवेगा मुख मारि 7! 
एृष्णा उत्पन्न फरो, अन्तर में ठुप्णा उत्पन्न करो । जिस दिन , 
प्रेमे उत्पन्न होगा, उसी दिन रृप्णा पैदा होगी । प्रेम जामत करो । 
यह प्रेम जिस दिन जाम्रत होगा, उस दिन सघा पैराग्य आवेगा 
और संसार के प्रति जो राग है, वह नहीं रहेगा । कवीर ने संसार 
“में प्रेम से परिपूर्ण होकर रहने के लिए कहा है। उन्होंने कहा है 
कि संसार भेरे वाप का घर है; श्रद्मघाम स्वामी फा निवास-स्थान 
है । खामी के घर से प्रेम फरना होगा और बाप के घर से 
टेप रखना होगा--उसे छोड़ना होगा--ऐसी वात न सोचो । यह 
संसार-मात्र उनको' जानता है। खामी के घर गये विना जिस 
अकांर सारी का जीवस सार्थक नहीं होगा, उसी प्रकार बिना 
परमात्मा को जाने जीवात्मा की कोई साथकता नही है | जिस दिन 
से खामी फो पदिचान्ता, उस दिन से बाप के सकल आऊर्पणों को 
छोड़.दिया, उनसे कोई छेप नहीं रहा, छुणा नहीं रही। यह 
केवल प्रेम के ही चल से | इसी प्रेम को जाप्रत करो । इस प्रेम 
के बल से ही चालिका मादा होती है। एक छोटी सी' बालिका 
जो संध्या से दी सो जाती थी, जाज, माता हो कर, रात दो 
हाल लाते एम ** शिना सोये बैठी हड है । क्‍यों ९५ इसी लिए कि 
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हर 


उसका वच्चा नहीं सो रद्या है । भगनान्‌ ने यद भ्रम सूत्र सें दिया 
है। उन्होंने वालिका को केवल माता वना दिया है, कोई उपदेश 
नहीं दिया । इसके सिवा दच्चे की धाय को सैऊड़ों बातें सममाने 
पर भी अनेक बातें बाकी रह जाती हैं. और पद पद्‌ पर उसझी 
सेवा में डुटि द्वो जाया करती है। माता को विधाता केवल ग्रे 
देकर ही निश्चिन्त हैं । उन्हें उसे इछ भी नहीं सिल्नाना पड़ा। , 
भगवान ने अपने भावी साघक शिश्ञुओं को घर घर माता की 
गोद में रस दिया है । उनको छुछ नहीं, दिया, रसद नहीं पहुँ- 
चाई | उन्होंने केवल माता के हृदय में पवित्र श्रेम «दिया ! इस 
प्रेम के वल से क्या माता अपना सब सुख त्याग कर सकेगी ९ 
स्वामी के लिये उसमे अपना शरीर तऊ तो प्रेम के बल से दी 
जला विया है 
सती को कौन सिसावत है, सज्न खामी के तन जराना जी | 
प्रेम फोन सिसावत है, त्याग माहिं भोग या पामा जी ॥ 
“विघाता सती को प्रेम देकर निश्चिन्त हैं । स्वामी के लिए उसको * 
जल भरना पड़ठा है, यह शिक्षा उसको जिसने दी है १ त्याग के 
छा द्वी भोग को पाना दोगा, श्रेमू की यह शित्ता रिससे दी ! 
केवल एक पंक्ति में कपीर ने प्रेम की एक परिपूर्ण परिभाषा 
की है। श्रेम क्या है? यही न-- त्याग में भोग का पाना! * 
श्रेम का आनन्द---चह्द स्याग भी फरवा और भोग भी पावा है! 
उसने बछ भी नहीं छोड़ा--उसने सब छछ पाया है। * 


करीर की मेम-साएता १घच 


स्थाग से पस्मामन३ मिसता ै। झा दिगना गंभीर है, पद 
पेवल घद्दी पैरागी जानता है, शिसने दैगग्प के द्वारा प्रम पो 
मंभीर और भधुर घमाकर भोग फिया है। भगयान इस दैशामी 
प्रेम के रदस्प फो जानते है । यही फारण है ह्लि जिस प्रझार 
नद्ञ प्रेम-प्रयाद्‌ यद रा दै। उसी प्रफार ये सर्पश्न पैशान्य मे 
गरिपूर्ण मैं । 


( सरख्यती, मयम्थर १९२६ ' 


(१०. 
आचरण की सम्पता. - 


विद्या, कला, कविता, सादित्य, धन और राजल से भी 
आचरण फी सभ्यता अधिऊ ज्योतिप्मती है । आचरण की सम्यता 
आ्राप्त करके एक कंगाल आदमी राजाओं के दिलों पर भी अपना 
प्रमुत्न जमा सऊता है । इस सायता के दर्शन से कला, साहित्य 
और संगीत की अद्भुत सिद्धि प्राप्त होती है । रंग अधिक खदु॒ हो 
जाता है, विद्या का तीसरा शिब्नेत्र खुल जाता है, चित्र कला 
मौन राग अलापने लग जाती है, वक्ता चुप हो जाता है, लेखक 
की लेसनी थम जावी है, मूर्ति वनानेवाले के सामने नये कपोल, 
नये नयन और नदीन छब्रि का दृश्य उपसित हो जाता है । » 

आचरण की सभ्यतामय भाषा सदा मौन रहती है। इस 
भाषा का नियंड झुद्ध श्वेत पत्रोंवाला है । इसमें नाम मात्र के 
लिए भी शज्द नहीं ( यह सम्याचरण नाद कस्ता हुआ भर मौन 
है, व्याख्यान देता हुआ भी व्यायया के पोछे छिग है, राग गाता 
हुआ भी राग के सुर के भीतर पढ़ा है। झदु बचनों की मिठास 
में आचरण की सम्यता मौच रूप से घुली हुई दै । नत्नता, 
दया, भ्रेम और उद्यरत सर के सत्र सम्याचरण की भाषा के 
भौन व्याख्यान हैं । मत॒त्य के जीवन पर मौन व्याछया का 


हे 


प्रचरण की सम्यता हि 


प्रभाव चिस्खायी होता है. और उसकी आत्मा फा एफ अंग हो 
जाता है ४ 
न काला, न नीला, न पीला, न सफेंद, न पूर्वी, न पश्चिमी, 
न उत्तरी, न दक्षिणी, दे-माम, वे-निशान, ,वे-म्कान--विशाल 
जात्मा फे आचरण से मौन रुपिणी सुगंधि सदा प्रसारित हुआ 
करती है । इसके मौन से प्रसृत भेम और पविन्नता-धम्म सारे 
जगत का कल्याण फरके विरत होते हूँ । इसकी उपस्थिति से मे 
और हंदय फी ऋतु बदल जाती दे । तीदण गरमी से जले भुने 
व्यक्ति आचरण के: बादलों की बूँदा-बोंदी से शीतल हो जाते हैं । 
मानसोसन्न शररतु से छेशातुर पुरुष इसकी सु्गंघ-मय| अठल 
चसंत ऋतु के आनन्द का पान करते हैं । आचरण फे नेन्न फे एक 
अश्रु से जगत्‌ भर के नेध भींग जाते हैं । आचरण के आनन्द-रृत्य 
से उन्‍्मदिष्णु होकर वृक्षों और प्॑तों तक के हृदय छृत्य करने 
लगते हैं। आचरण के मौन व्याय्यान से मह॒प्य को ण्फ़ 
जीषन श्राप्त होता है। नए नए विचार रय॑ ही प्रकट होने लगते 
हैं। सूसे काएट सचम॒च हरे दो जाते हैं। सूसे कपों मे जले भर 
जावा है। नए नेत्र मिलते हैं । छुल पदार्थों के साथ एक नग्न 
मैत्री भाव हर है । सूस्ये, जल, बाद, पुष्प, पत्थर, घास- 
पात, नर, नारी ऊर बालक में एक अश्न 
दर्शन होने लगते हैं । - है एड जहा सुन्दर भूत डे 


सौन रूपी व्याख्यान को महत्ता इतनी बलवढो, इतनी 


गु 
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अथंबती और इतनी अभावशालिनी होती है. द्लि उसके सामने क्य 
साहभाषा, क्या सादित्य-भापा और क्‍या अन्य देश “की भाषा 
सव फीसद तुच्छ प्रतीत होती हैं। अत्य कोई भाषा दिव्य नहीं 
केवल आचरंण की मौन भाषा द्वी ईश्वरीय है। विचार करउञ"े 
देखो, सौन व्यास्यान किस तरद तुम्दारे हृदय की नाड़ी में सुंदरता 
पिरो देता है । वह व्याख्यान ही क्‍या, जिसने हृदय की घुल 
को--मन के लंक्ष्य को--॥ न बदल दिया। चन्द्र मय को मंद मंद 
. दँसी का--वारागण के कटाक्षपूर्ण प्राकृतिक मौन ब्यास्यानका-- 
प्रभाव किसी कवि के दिल में छुस कर देखो । सूर्य्यास्त होने के 
पत्नाव श्रीकेशनचन्द्र सेन और महर्पि देवेन्द्रनाथ ठाऊुर ने सारी 
रात, एक क्षण की तरह, गुजार दी, यद् तो फल की बात है । 
कम और नरगिस में नयन देसनेवाले नेत्रों से पूछो कि मौत 
व्याण्यान की प्रछुता कितनो दिव्य है । # 
03, 2३ प्रेम को भापा शब्द-रहित है। नेत्रों की, कपोलों की, मस्तक 
की भाषा भी शब्द-रदितु है । जीवन का तत्त्व भी शब्द से परे है 
सच्चा आचरण--अ्रभाव, शील, 'अचल-स्िवि-स॑युक्त आचरएण--न 
तो सादित्य के लेते व्याख्यानों से गठा जा सझता है, नवेद की श्रुवियों 
के मीठे उपदेश से, न इंजोल से, न कुरान से, न घर्मंचचों से, न केवल 
सत्संग से | जीवन के अरण्य मेंधुसे हुए पुरुष के हृदय पर, प्रकृति 
और मठुत्य के जीयन के मौन व्याप्यानों के यत्र से, सुनार के छोटे 
हथौड़े की मंद मंद चोटों को तरद, आचरण का रूप अत्यक्ष द्वोता है। 


जआाचरण की सम्यता बच 


बफी का दुपट्टा चाँघे हुए हिमालय इस समय तो अति सुंढर, 
अति ऊँचा और गौस्वान्धित साल दोता है, परतु प्रकृति ने अग- 
प्रव शताद्दियों के परिश्रम से रेत का एक एक परमाणु समुद्र 
$ जल में डुया डुबा कर और उनको अपने विचित्र 'दथौड़ों से 
प्रुडौल करके इस हिमालय के दशन कराए हैं। आचरण भी हिमा- 
तय फी तरह एक डे कलशवाला मंदिर है। यह वह आम का 
ब्रेड भहीं जिसको मदारी एक ऋण में, तुम्हारी आँखों में धूल 
डालकर, अपनी हथेली पर जमा दे । इसके बनने में अनंत काल 
लगा है। एथ्वी वन गई, सूस्य वन गया, तारागण आऊाश सें 
दौड़ने लगे, परतु अभी तक आचरण के सुदर रूप के पूर्ण दर्शन 
नही हुए । कहीं कहां उसकी अत्यस्प छठ अवश्य दिखाई देती है । 
पुस्तकों में लिखे हुए छुससों से तो और भी अधिक बद- 
इजमी छो जाती है। सारे वेढ और शाश्म (भी यदि घोलकर पी 
लिए जाएँ. तो भी आदश आचरण को प्राप्ति नहीं होती। 
आचरण-आ्रप्ति की इच्छा रफनेवाले को तमे-वितक से कुछ भी 
सहायता नहं। मिलती । शद और वाणी तो साधारण जीवन के 
चोचले हैं.। ये आचरण कौ गुप्त गुह में नहीं प्रवेश कर सकते | 
बहाँ इसझा छुछ भी" अभाव नहीं पड़ता। थे इस देश में रहने- 
बालों के विश्वासावुसार अद्यवाणी हैं, परतु इतना काल व्यतीत 
हो जाने पर भी आज तकू थे समस्त जगत की भिन्न मिन्न 
जातियों से सस्झत भाषा न बुलवा सके, उन्हे न समझा सक्े, 
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नसिखा सके; यह बात हो कैंसे ? ईश्वर तो. सदा मौर्न है 
ईश्वरीय मौन शब्द और भापा का विषय नही । चद्द केवल'आः 
रण के काने में सुरुन्मंत्र फूँक सकता है! वह केवल ऋषिं 
अंतःकरण में वेद का झ्वानोदये फरा सकता हैं।._ | *,+ 
* किसी का आचरण वायु के मॉके से, दिल जायतो हिल जार 
परंतु साहित्य और शब्द की.गोलन्दाजी और आाँधी से उसके सि 
के एक धाल तक का योंका न होना एक, साधारण वाव दै। धुए 
की कोमल पंसड़ी के स्पर्श से किसी को रोमांच हो जाय, जल क॑ 
शीदलता से क्रोध और विपय-वासना शांत हो जाय, बफ के दर 
से पविच्र॒ता आ जाय, छूथ्य की ज्योति से नेत्र खुल जायें, परन्त्‌ 
अँगरेज़ी भाषा का व्यास्थान ( चाहे वद् कारलायल ही फा लिखा 
हुआ क्‍यों न हो ) घमासस के पणिडतों के लिए राम-रौला ही है । 
इसी तरह न्याय और व्याकरण की चार्रीकियों के विपय में पंडितों 
के द्वारा की गई चर्चाएं और शाखा संस्कृतनज्नान-द्वीन पुरुषों के 
लिये स्टीम इच्चिन के फपू फप्‌ शब्द से अविक अथे नहीं रखते । 
यदि आप फहें कि व्यास्यानों द्वार, उपदेशों द्वारा, धर्मचर्या द्वारा 
फितने छी पुरुषों और नाएियों के छृदय पर जीवन-व्यापी प्रमाय 
पढ़ा है, तो उत्तर यद्द है कि भ्रभाव शब्द कां नहीं पड़ता--प्रमाव 
तो सदा सदाचरण का पड़ता है। साधारण उपदेश नो र' 
गिरजे, हुए मठ और हर मसनिद में दोते हैं. परन्तु उनहां 
झसाय इम पर त्मी पढ़ता हैँ सय गिरजे फा पादड्टी रवय॑ इसा 
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होता हैँ, मोदेर का पुजारा खय॑ त्ह्मर्षि होता दे, मसजिद का मुल्य _ 
स्वयं पैगन्वर और रसूल होता है.। हर 
यदि एक जाह्मण किसी डबती कन्या की रक्षा के लिए-- 
बादे.बह कन्या किसी जाति की हो, किसी मह॒ुप्य फी हो, किसी 
देश की छो--अपने आपको गंगा में फेक दे--चादे फिए उसके 
प्राण यह काम करने में रहें या जायें--तो 'इंस कार्य के प्रेरक आ- 
चरण फी सौनमयी भाषा. किस देश में,. किस जाति में, और किस 
फाल में, फौत नहीं समझ सकता प्रेम का आचरण, उदारता 
का आंचरण, दया का आचरण, क्‍या पशु 'और क्या मलुष्य, जगत्‌ 
भर फे सभी चराचर आप ही आप*समझ लेते हैं.। जगत्‌ भर फे 
बच्चों की भाषा इस भाष्य-द्दीन भाषा फा चिह् है । चालकों ' के 
इस शुद्ध मौन का नाद और ह्वास्य भी सब देशों में एक ही सा 
पाया जावा'है । » हि 
* एक बार एक राजा जंगल में शिकार खेलते खेलते रास्ता भूल 
गया । उसके साथी पीछे रद्द गए। उसका घोड़ा मर गया। घंदूक 
द्वाथ में रह गई । राव का समय आ पहुँचा। देश व्ननी, रास्ते 
पहाड़ी । पानी बरस रहा है । रात अँघेरी है। ओले पड़ रहे हैं । 
ठंडी दवा उसकी हष्टियों तक को हिला रही है । अकृति ने, इस घड़ी 
इसराजाफो अनाथ दालक से भी अधिक वे-सरो-सामान कर दिया। 
इतने में दूर एक पहाड़ी की चोटी के नीचे टिमटिमाती हुई घत्ती की लौ 


दिखाई दी । के मील तक पदाड़ के नीचे इतार-चढ़ाव को पार बरसे 
न्‍ द्वाड़ के ने उतार-चढ़ाव को पार करने 
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से थका हुआ, भूसा और सर्दी से ठिठय हुआ राजा उस ब्त 
के पास पहुँचा । यदद एक गरीय पद्दाड़ी किस्मन की छुटी थी 
इसमें किसान, उसकी ख्री और उनके दो तीन बच्चे रहतें थे 
किसान शिकारी राजा को अपनी झोपड़ी में ले गया। आर 
जलाई । उसके बस्र सुसराए। दो मोी मोदी रोटियाँ और सार 
उसके आगे रक्ता । उसने खुद भी साया और शिकारी को सं 
खिलाया । ऊन और रीछ के चमड़े के ,नरम और गरम विद्वौे 
पर उसने शिकारी को सुलाया | आप वे-विछौने की भूमि पर सो 
रहा | घन्य है तू , हे भनुष्य | तू ईश्वर से क्या फम है ! तू भी 
« . वो पवित्र 'और निप्काम रक्षा का कर्ता है। तू भी आपन्न जनों का 
आपत्ति से उद्धार करनेयाला है। * 
शिकारी कई रूसों का ज़ार क्यों नहो, इस समय तो एक रोटी 
और गरम विस्तर पर--अग्रि की एक चिनगारी और ही छत पर 
» “-डउसकी सार्यी राजघानियाँ त्रिक् गई ! अब यदि बह अपना साय 
राज्य उस किसान को, उसकी अमूल्य रज्ा के मोल में, देना चाढे 
तो भी वह तुच्छ है । यदि वह अपना दिल ही देन्य चाहे तो भी 
बह लुच्छ है | अप उस निधन और निरक्षर पहाड़ी किसानकी दया 
» और उदारता के कम की मौन व्याप्या को' देसो । चाहे शिकारी 
फो पता लगे चाहे न लगे, परन्तु राजा के अंतस्‌ के मौन जीवन में 
उसने ईश्वरीय औदाय्य की फलम लगा दी । शिक्रार भें अचानक 
शाला भूल जाने के कारण जब इस राजा को क्षाम का पक 
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स्मागु मिल गया, तव फौन कह सकता है कि शिकारी का जीवर 
च्छा नहीं ९ क्‍या जड्लल के ऐसे जीपन में, इसी प्रफार थे 
याख्यानों से, मनुष्य फा जीवन शनेः शनेः नया रूप घारण नई 
5़स्ता १ शिकारी ने जीवन के छुःसों को नहीं सहन किया । उसके 
ध्या पता कि ऐसे जीवन की तह में किस प्रझार के और किर 
भेठास फे आचरण फा विकास होता है ! इसी तरद क्‍या एफ 
प्रनुष्य के जीवन में और क्‍या एक जाति के जीवन में, पविन्नता 
और अपपित्रता भी जीवन के आचरण को भली भाँति गढ़ती 
है---उस पर भल्री भाँति छुंदन फरती है. जगई और मधई यदि 
पञ्मे छुटेर न होते तो मह्मप्रमु चैतन्य के आचरण-सम्बन्धी मौन 
व्याख्यान को ऐसी दृढता से कैसे अरद्ण करते ९ नम्न नारी फो स्नान 
करते देख सूरदास जी यदि ऋष्णापर्ण क्रिये गये अपने हृदय को 
एक वार फिर उस नारी की सुंदरता निए्सने में न लगाते और 
उस समय फिर एक थार अपविच्न न छोते तो सूरसागर में प्रेम का 
चह मौन व्याख्यान--आचरुण का वह उत्तम आदर्श--कैसे 
दिसाई देता ? कौन कह सकता है कि जीवन की पवित्रता और 
अपविज्नता के प्रविदंद्वी भाव से संसार के आचरणों में एक जद्भुत 
पवित्नता का विकास नहीं होता १ यदि मेरी माइलिन वेश्या न 
होती, तो कौन उसे ईसा के पास ले जाता और ईसा के मौन 
व्याख्यान के अभाव से किस तरह आज बह हमारी घूजनीया भाव 
बनती १ कौन कह सझ्ता है कि धुत को सौंवेली माता अपनी 
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कठोरता से ही प्रुव को अटल बनाने में वैसी ही सहायक नहीं 
हुईं जैसी कि खय॑ घरुव की मात्ता। हि 
मलुष्य का जीवन इतना विशाल है. कि उसके आचरण य 
रूप देने फे लिए नाना श्रकार के ऊँच-नीच और भले घुरे बिचार 
अमीरी-गरीबी, उन्नति ओर अवनति इत्यादि सहायता पहुँचा्त॑ 
हैं। पवित्र अपवित्रता उतनी ही वलवती है, जितनी की पदित्र 
पवित्रता जो इच जगत में हो रहा है, बद केवल जावरण के 
विकास के अर्थ हो रहा है । अंतरात्मा वही काम करती है जो वाद्य 
पदार्थों फे संयोग का भ्रतिविंत्र होता है । जिनझों हम पवित्रात्मा 
कहते हैं, क्या पत्ता है, कित किन कूर्पो से निकलकर वे अब उदय 
को प्राप्त हुए हैं ? जिनको हम धम्मोत्मा कहते हैं, क्या पता है, 
किन किन अधर्मों को करके वे धर्म-ध्ान प्र सक्े हैं ९ जिनझो हम 
सम्य कद्ते हैं और जो अपने जीवन में पंविश्रता फो ही सन छुध 
समसते हैं, क्या पता है, वे कुद काल पूव बुरी और अधर्मपूर्ण 
अपविज्वता में लिप्त न रहे हों ? अपने जन्म-जन्मांतरों के संस्वारों 
से भरी हुई अंघकार-मय फोठरी स्ते निसलकर ज्योति और खच्छ 
चायु से परिपूर्ण खुले हुए देश में जब तक अपना आचरण अपने 
चेन न खोल चुका दो, तब वक घमम के गृद तत्व कैसे सममत में 
आ सज़ते हैं १ नेध्-रदित को सूस्‍्ये से फ्या लाभ १ हृदय-रहित 
को प्रेम से क्या लाम ? बहरे को राग से क्या लाभ ? कमिवा, 
साहित्य, पीर, पैगेंदर, शुरू, आचाये, ऋषि आदि के उपदेशों 
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से लाम उठाने का यदि जात्मा में चल नदीं तो उनसे क्या लाम १ 
जव-तफ जीवन फा घीज एथ्वी के मल-मृत्र के ढेर में पढ़ा है, 
अथवा जय तक वद खाद फी गर्मी से अंकुरित नदी हुआ और 
प्रसकुदित होकर उससे दी नये पत्ते उसर नहीं निडल आए, तब 
तर ज्योति और वायु उसके किस काम को ९ ५ ह- 
जगत के अनेक संप्रदाय अनद्रेसी और अनजोनी बस्तुओं का. 
चर्णन फरते हैं; पर अपने नेत्र तो अभी मायाफे पटल से बंद ईैं--- 
जऔर घमोनुभव फे लिए. मायाजाल में उनका चंद धोना आवश्यक 
* भी है। इस कारण में उनके अथे कैसे जान सकता हूँ. ९ थे भाव-- 
थे आचरण--जो उन आयायाँ के छद॒य में थे और जो उनके शब्दों 
के अंतर्गत मौनावस्था में पड़े हुए हैं, उनके साथ मेरा संबंध, जब 
तक मेरा भी आचरण उसी प्रकार न हो जाय तब तऊ, हो ही फैसे 
सकता है. ९ ऋषि को तो मौन पदार्थ मी उपदेश दे सकते हैं; दुरे- 
कूदे शब्द भी अपना जथे भासित करा सकते हैं। तुच्छ से भी 
तुच्छ बस्तु उसकी आँखों में उसी महयत्मा का चिह्न है जिसका चिद्र 
उत्तम उत्तम पदार्थ हैं। राजा में फफीर छिपा है और फक्र में 
राजा । बड़े से बड़े पंडित में मूसे छिपा है और बड़े से बड़े सूखे 
मे पंडित । वीर में फायर और फायर में वीर सोता है। पापी में 
महात्मा और महात्मा में पापी डूबा हुआ है । ४ 
ए न 
आग 
5 क्यों न ये संप्रदाय 
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हमोंरे भानसिक भहाभारतों का छुक्षेत्र वें ? क्‍यों न अप्रेम, 
अपविन्नता, हृत्या और अत्याचार इन संत्रदायों के नाम से हमाय 
खून करें "१ कोई घमं-संप्रदाय आचरण-रहित पुरुषों के लिए 
कल्याणरारक नहीं हो सऊता और आचरणवाले पुरुषों के लिए 
सभी घर्म-संप्रदाय कल्याणकारक हैं। सच साधु घमम को गौरव 
देता है, घर्म किसी को गौरवान्वित नहीं फरता | ' 

“ आचरण का विकास जीवन का परमोददेश्य है। आचरण के 
विकास के लिए नाना अकार की सामग्री फा--जों संसार-संमूद 
शारीरिक, प्राकृतिक, मानसिक और आध्यात्मिक जीवन में 
घर्ततमान है, उन सब का--क्या एक थुरुष और क्‍या एक जाति 
के आचरण के दिकास के साधनों फे संबंध में' विचार करना 
होगा १ आचरण के विकास के लिए जितने कर्म हैं, उत् सब को 

आचरण को संघटित करनेयाले धर्म के अंग मानना पढ़ेगा। 

चादे फोई झितना दी घड़ा महात्मा क्यों न दो, वह निश्चयपूर्वक 

यह नहीं कद्द सऊता क्ियों ही करो, और किसी तरह नहीं। 

आचरण की सम्यता की प्राप्ति के लिए वह सब को एक पथ 

नहीं बता सकता । आचरण-शील महात्मा खयं भी किसी अन्य 

की दनाई हुई सइक से नहीं आया; उसने जपनी सड़क खय॑ 

हो बनाई शी) इसी से उसके बनाए हुए रास्ते पर चलकर 

हम भी अपने आचरण फो आदश के ढाँचे में न्ीं ठाल सकते । 

इमें अपना राला जपने दी जीवन की छुदाली की एफ एक 
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चोट से रात-दिन बनाना पढ़ेगा और उसी पर चलना भी प्रड़ेगा। 
हर किसी फो अपने देश-कालानुसार राम फी म्राप्ति के लिए अपनी 
सैया आप ही चलानी पड़ेगी । 
यदि मुमे ईश्वर फा ज्ञान नही तो न सद्दी | ऐसे ज्ञान पी से 
क्या प्रयोजन १ जब तक में अपना हथौड़ा ठीक ठीक घलाता हूँ 
और रूपद्दीन लोदे की तलवार के रूप में गद देता हूँ, तब तक 
यदि सुमें इखर फा ज्ञान नहीं तो न सही । उस ज्ञान, से मुम्े 
प्रयोजन ही क्या ? जब तक मैं अपना उद्धार ठीक और शुद्ध रीति 
से किये जाता हूँ, तव तक यदि झुमे आध्यात्मिक पवित्रता फा 
ज्ञान नही त्तो न रहे । उससे सिद्धि दी क्या हो सकती है १ जब 
तक फ़रिसी जहाज के कप्तान के हृदय में इतनी वीरता भरी हुई है 
कि वह मदान्मयानक समय में भी अपने जहाज को नदी,छोड़ता, 
तब तक यदि बह मेरी और तुम्हारी दृष्टि में शरात्री और स्लैण है, 
तो उसे बैसा होने दो। उसको घुरी बातों से हमें प्रयोजन ही 
कया ? ऑधी हो, बरफ दो, विजली की कड़क हो, समुद्र का 
तूफान दो, बह दिन-रात आँखें खोले अपने जहाज की रक्षा के 
लिए जहाज फे पुल पर घूमता हुआ अपने घर्म का पालन फरता 
है । वह अपने जहाज के साथ समुद्र में डूब जाता है; अपना 
जीवन बचाने के लिए कोई उपाय नहीं करता। क्‍या उसके 
आचरण का यह्‌ अंश मेरेत्तेरे विस्तर और आसन पर चैडे- 
बैठाए दे हुए निरथेक शब्दों के भाव से कम महत्न का है ९ ., 
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।, न मैं किसी गिरे में जाता हैँ और न किसी मंदिर में; न में 
नमाज पढ़ता हूँ और न रोजा ही स्पता हूँ; न संघ्या ही करता हूँ 
और न कोई देवपूजा ही करता हूँ; न किसी आचार्य के नाम का 
सुमे पता है और न किसी के आगे मैंने सिर ही झुकावा है। इन 
सथ से प्रयोजन ही क्या और द्वानि भी क्या ? में दो अपनी सेती 
फरता हूँ; अपने इल और बैलों को प्रावः:कछाल उठ ग्रणाम करवा 
हैं; मेगा जीवन जंगल के पेड़ों और पत्तियों की संगत में बीवता 
है; आकाश के बादलों को देखते देसते मेरा दिन निकल जाता है । 
मैं किसी को धोसा नहीं देता । हाँ; यदी सुझे कोई घोसा दे तो 
उस से मेरी कोई हानि नहीं । मेरे सेत में अन्न हो रहा है; मेरा 
घर जन्न से भय है; विस्तर के लिए अुके एक कमली काफी है; 
कमर के लिए एक लैंगोगी और सिर के लिए एक टोपी वस है । 
भेरे दाथ-पाँव चलवाद्‌ हैं; मेरा शरीर नीरोग है; भूस सूत्र लगती 
है; धाजरा और मकई, छाद्ध और दही, दूध और मफ्पन मुझे 
और मेरे बच्चों के लिए खाने फो मिल जाता है । क्या इस किसान 
की सादगी और सचाई में वद्द मिठास नहीं जिसऊी श्रातति के लिए 
भिन्न भिन्न धर्मे-संप्रदाय लंबी-चौड़ी और सिकनी-चुपड़ी बातों 
हार दीक्षा दिया करते हैं ? हि 
जब सादित्य, संगीत और कला फी अति ने रोम को घोड़े 
से उतार कर मयमल के गद्दों पर लेटा दिया, जब आलस्प 
भौर विषय विफार थी लंपटता ने जंगल और पद्धाढ़ की साझ 
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इबा फे असम्य और उद्दंड जीवन से रोमवालों का. मुस मोड़ 
दिया, तब रोम नरम त्कियों और बिस्तरों पर ऐसा सोया कि अब 
तक न आप जागा और न फोई उसे जगा दी सका । ऐंग्लो-सैक्सन 
जाति ने जो उच्च पद प्राप्त किया, वह उसने अपने समुद्र, जंगल 
और पर्वत से संबंध रखनेवाले जीवन से दी प्राप्त किया। इस 
जाति फी उन्नति लड़ने-मिड़ने, मरने-मारने, वूटने और छूटे जाने, 
शिकार फरने और शिकार होनेवाले जीवन फा ही परिणाम है । 
लोग फहते हैं कि केवल घर्म ही जाति फो उन्नत फरता है । यह्‌ 
ठीक है, परंठु बद घमौकुर, जो जावि को उन्नत करता है, इस 
असभ्य, कमीने और पाप-मय जीवन फी गंदी राख के छेर के ऊपर 
नहीं उगता । मठों और गिरजों की मंद मंद टिमटिसाती हुई सोम- 
चत्तियों फी रोशनी से युरोप इस उच्चावस्था फो नहीं पहुँचा । वह 
कठोर जीवन, जिसको देश-देशांतरों फो दूँढते फिरते रहने के 
बिना शांति नहीं मिलती, जिसकी अंत््वाला दूसरी जातियों को 
जीतने, छटने, मारने और उन पर राज्य करने के बिना मंद नहीं 
पड़ती, केवल बह्ी विशाल जीवन समुद्र की छाती पर मूँग दलेकर , 
और पहाड़ों को फॉदकर उनको उस महत्ता की ओर ले गया और ' 
ले जा रहा है । राविनहुड फी प्रशंसा में इँगलैंड के जो कवि ' 
अपनी सारी शक्ति से कर देते हैं, उन्हें तल्वदर्शा कहना चादिए; 
क्योकि राविनहुड जैसे भौतिक पदाथों से ही नेज्सन और - 
चेलिंगठन जैसे अँंगरेज वीरों की दृड्टियाँ तैयार हुई थीं। लड़ाई 
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के आज-क्ल के सामान--सगोले, चारूद, जंगी जद्दाज़ और विज्ाः 
रती देड़ों आदि--क्षो देस कर कष्टना पड़ता है कि इनसे वर्तमान 
सभ्यता से भी कहीं अधिक उच्च सभ्यता का जन्म होगा । ् 
यदि युरोप फे ससुद्रों में जज्ली जहाज म्सियों की तरद् न 
फैल जाते और युरोप का घर घर सोने और हीरे से न भर जाता, 
तो वहाँ पदार्थ-विया के सचे आचार्य और ऋषि कभी न उत्पन्त 
होते । पश्चिमीय ज्ञान से मनुष्य मात्र को लाभ हुआ है। ज्ञान 
का वह सेहरा--वाटरी सभ्यता की अंद्र्तिनों आध्यान्मिक 
सभ्यता का वह्‌ सुझुट--जों जाज मजु'य जाति ने पहन रखा है, 
युरोप को क्दापि न प्राप्त होता, यदि धन और तेज को एकत्र करने 
के लिये युरोप-निवासी इतने फर्मीने न धनते । यदि सारे पूर्वो 
जगव्‌ ने इस भदत्ता के लिए अपनी शक्ति से अधिक चंदा देकर 
भी सहायता की ठो वियड क्या गया ९ एक तरफ जहाँ युरोप के 
जीवन का एक अंश असब्य प्रतीव होता हैं--करमीनेपन और 
कायरवा से भरा हुआ साद््म होता है--वहाँ दूसरी ओर युरोप 
के जीवन का बह भाग, जिसमें विद्या और ज्ञान के ऋषियों का 
सरस्य चमक रह्दा है, इतना मद्ान्‌ है कि थोड़े दी समय में पदले 
अंश को मनुष्य पर्व ही मूल जायेंगे । 
घर्म और आध्यामिक विद्या के पौधे फो ऐसी आरोग्य- 
चर्घक गूमि देने के लिए, जिसके वायु और प्रदाह् में बह 
स्लटा रद्दे, सदा पूलता रहें, सा फलग रहे, यद आवश्यक 
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है कि बहुत से द्वाथ एक अंत अ्रकृृति फे ढेर फो श्फत्र फरते रहें.) 
' घमम को रक्ता के लिए. क्षत्रियों के सदा फमर बाँये हुए सिपाही 
बचे रहने का भी तो यही अर्थ है। यदि समुद्र फा सारा जल 
डड़ा दो तो रेंडियम घातु फा फही एक कण हाथ लगेगा | आ- 
चरण का रेंडियम--क्या एफ पुरुष का, कौर सया एक ज्यति का, 
और क्या एक जगत्‌ फा--सारी प्रकृति फो खाद बनाये बिना, ' 
सारी प्रकृति को हवा में उड़ाये बिना' भला कंब मिलने का है ९ 
प्रकृति को मिथ्या करके नहीं डड़ाना, उसे उद़ाकर मिथ्या फरना 
है । समुद्रों में डोरा डालकर अरूत निकालना है । सो भी फितना ९ 
जरा सा ! संसार को खाक छान फर आचरण फा खरगे हाथ आता 
है। क्‍या चैठे-बैठाये भी वह मिल सकता है, ९ 
' हिन्दुओं,फा सम्बन्ध यदि किसी प्राचीन असम्य जाति के 
साथ रद्द होता, तो उनके वत्तेमान वंश में अधिक घलबान श्रेणी 
के मलुष्य होते--उनमें भी ऋषि, पराक़मी, जनरल ओर धीर 
चीर पुरुष उत्पन्न होते । आजकल तो वे उपतिषदों के ऋषियों 
के पविन्नतामय प्रेम का जीवन देस देखकर अद्ृकार में मर 
दो रहे हैं. और दिच पर दिन अधोगति की ओर जा रहे हैं 
'यदि वे किसी जंगली जाति की संतान होते तो उनमें भी ऋष 
और बलवान योद्धा होते। ऋषियों .के पैदा करने के गौर 
असभ्य पृथ्वी का बन जाना तो आसान है; परन्तु ऋषियों व 
अपनी उन्नति के लिए रास और धृथ्वी बनाना कठिन है 


१७२ 'निवन्ध-रत्ावडी 


क्योंकि ऋषि वो केवल अनंब श्रकृति एर सजते हैं; हमारी जैसी 
पुप्प:शय्या पर वे मुरमा जाते हैं । मान्य कि प्राचीन फाल में 
थुरोप में लोग असम्य थे; परन्ठु आजकल तो हम असम्य हैं। 
उनकी असभ्यवा के ऊपर ऋषि-जीवन की उच्च सभ्यता फूल रही 
है और हमारे ऋषियों के जीवन के फूल की शय्या पर असभ्यता 
का रंग चढ़ा हुआ है । सदा ऋषि पैदा करते रहना, जथोव अपनी 
झँची चोटी के ऊपर इन “फूलों को सदा घारण करते रहना ही 
जीवन के नियमों का पालन करना है । 

ताशगणों को देखते देसने भारतवर्ष अब समुद्र में गिय कि 
गिरा । एक कदम और, और घड़ाम से 'नीचे ! इसका छारण 
केषल यददी है. कि यह अपने अद्ूठ सपप्र में देखता रेंद्या है और 
निश्चय करवा रहा है कि मैं रोटी फे तिता भी जी सऊता हूँ; दवा में, 
पौद्मास्नन जमा सजता हूँ; ध्रथ्वी से अपना आसन उठा समझता हूँ; 
योगसिद्धि छाया सूम्ये और ताणओं के गृढ़ भेदों को जान सकता 
हूँ; समुद्र की लद्दरों पर बेसटके सो सऊता हूँ । यद्ध इसी अकार 
के स्वप्न देसवा रदा; परन्तु अब तक न सप्तार द्वी की न राम ही 
फी दृष्टि में ऐसी एक भी वात सत्य सिद्ध हुई। यदि अब भी 
इसऊी निद्रा न खुली तो वेघड्र शंघ्व फूँफ दो ! छ्व्च का धड़ियान 
घजा दो ! फद्द दो कि भारतयामियों छा इस असार संस्तारु से 
कूच हुआ ! हु 

रोसक का ताथरय यहों है कि आवरण फेवल मनके 
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शप्नों से कभी नहीं वना करता । उसका सिर तो शिलाओं के 
ऊपर घिस घिसकर बनता है; उसके फूल तो सूस्ये की गर्मी 
और समुद्र के नमफीन पानी से बारंबार भौग कर और सूस कर 
अपनी लाली पकढ़ते हें । 
इजारों साल से घर्म-पुस्तके खुली हुई हैं। अभी तक उनसे 
तुम्हे कुछ विशेष लाभ नहीं हुआ। तो फिर अपने हठ में क्यों 
मर रहे हो १ अपनी अपनी स्थिति फो क्यों भद्दी देसते ? अपनी 
अपनी छुदाली ह्वाथ में लेकर क्यों आगे नहीं बढ़ते ९ पीछे मुद्ध 
मुड्कर देखने से क्‍या. लाभ १ अब तो खुले जगत्‌ में अपने 
अश्वमेध यज्ञ का घोड़ा छोड़ दो। तुम में से दर एक को 
अपना अश्वमेघ- करना है। चलो तो सद्दी, अपने आपकी 
"परीक्षा फरो ! 
धर्म के आचरण फी प्राप्ति यदि ऊपरी आडंबरों से होती; तो 
आजकल भारत-निवासी सूथ्ये के समान शुद्ध आचरणवाले हो 
जाते | भाई ! माला से तो जप, नदी होता, गद्ना नहाने से तो 
तप नहीं होता । पहाड़ों पर चदुने से प्राणायाम हुआ ऋरता है, 
समुद्र मे तैरने से नेती घुलती है; ऑँधी, पानी और साधारण 
” जीवन के डँच-तीच, गरमी-सरदी, गरीबी-अमीरी फो मेलने से 
उप हुआ फरवा है। आध्यात्मिक थम के खप्नों को शोमा त़्मी 
भी लगती है जब आदमी ,अपने जीवन का धर्म पालन करेय 
खुले समुद्र में अपने जहाज पर बैठकर ही समुद्र की आध्यात्मिक 
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शोभा का विचार होता है। भूसे को तो चन्द्र और सूर्य भी केवल 
आटे की बड़ी बड़ी दो रोटियों से श्रती द्ोंते हैं । कुटिया में मैठ- 
कर ही धूप, आँधी जौर बर्फ की दिव्य शोसां का आनंद आ 
सकता है ) प्राकृतिक सभ्यता के आने पर मानसिक सम्यता आती 
है और तभी स्थिए भी रह सऊती है। मानसिक स्यता के होने 
पर ही आचरण-सम्यता की प्राप्ति संभव है, और तभी वह स्थिर 
भी हो सकती है.। जब तक निर्धत पुरुष पाप से अपना पेट भरता 
है, तव तक धनवान पुरुष के छुद्धाचरण की पूरी परीक्षा नहीं 
होती ! इसी प्रकार जब तक अज्ञानी फु जाचरण जशुद्ध है, तब 
तक ज्ञानवान्‌ के आचरण फी पूरी परीक्षा नदी--वब तरू जगत 
में आचरण की सम्यता का राज्य नहीं । !* 

आचरण की सभ्यता का देश ही निराला है। उसमें न शां- ' 
रीरिक माग़े हैं, न मानतिक, न आध्यात्मिक । न उसमें विद्रोह 
है, न जंग ही का नामोनिशान है, और न वहाँ कोई ऊँचा या न 
नीचा ही है। वहाँ न कोई धनतरात्ू है और न कोई निर्धन । वहाँ 
तो प्रेम और एकता फा अखंड राज्य रहता है । * 

जिस समय बुद्ध देव ने खय॑ अपने द्वाथों से द्वाफ़िज शौराजी 
फा सीना उलट कर उसे सौन आचरण का दर्शन फराया, उस 
समय फारस में सारे बौद्धों को निर्रण के दर्शन हुए और सन के 
सप्र आचरण की सम्यवा के देश को प्राप्त दो गये । 

जब पैम॑यर मुहम्मद ने झाझण फो चीरा और उत्तके मौन 
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४ 
आचरण को नंगा किया, तय सारे सुसलमानों को आश्वये हुआ 
,कि काफिर मे मोमिन किस प्रझार शुप्त था ? जय शिव ने अपने 
हाथ से ईसा के श््दों को परे फेंक कर उसकी आत्मा के नंगे 
दर्शन कराये, तो हिंदू चकित हो गये कि वह नप्त फरने अथवा . 
नम् होनेवाला उनका फौस सा शिव था १ हम तो' एक दूसरे में 

छिपे हुए हैं । हर एक पदाथे को परमामुओं में परिणत करके 
उसके प्रत्येक परमाणु में अपने आपको दूँढ़ना और अपने आपको 
णकद्न फरना दी अपने आचरण फो प्राप्त करना है । आचरण की 
प्राप्ति एकता की दशा को प्राति है । चादे फूलों की शप्या हो चाहे * 
काँढों की, चादे निरन हो चादे धनवान्‌, चाहे राजा हो चाहे 
किसान, चाहे रोगी हो चादे नीरोग, हृदय इतना विशाल हो जाता 
है कि उसमें सारा संसार विस्तर लगाकर आनंद से आराम 
कर सकता है। जीवन आकाशबत्‌ हो जाता है और नाना रूप 
तथा रंग अपनी शोभा में वेखटके निर्भय होकर रह सस्ते हैं। 
आचरणवाले नयनो का मौन व्याख्यान फेवल यह है--“सब कुछ 
अच्छा है; सत्र छुछ भला है” । जिस समय आचरण की समयता 
है।3९१९+ 53002 6/73 हक 
जाते हैं, प्रभाव 
डे ०» भहद का जृत्व होता है, शिव 


का डमहू बजता है, ऋूण को बाँधुरों की धुन प्रारंभ हो जाती 
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है। जहाँ ण्से शब्द द्वोते हैं, जहाँ ऐसे घुरुष रहते हैं, जद 
झेसी ज्योति द्वोवी है, वही आचरण की सम्यता का सुनहरा 
देश है । वद्दी देश महुष्प का खदेश है। जग तक घर न॒पहुँच 
जाय, स्येना अच्छा महीं ! दे केगें में, चादे इजील में, चादे 
कुरान में, चाह त्रिपिटक में, चाह एस स्थान में, चाहे एस स्थान 
में, कहीं सोगा अच्छा नहीं) आलत्व झल्ु है। लेख तो पेडों 
के चित्र सदश दोते हैं, वे खय पेड तो होते ही नहीं जो फल 
लाबें। लेखक ने यह चित्र इसलिए अक्वित किया है कि इस 
चित को देखकर शायद कोई असली पेड को जाकर देसने का 


चन्न करे । 
पूर्णसिंद 


(११ ) 
एक दुराशा 


नारबड्डी के रस में जाफरानी वसन्ती बूटी छान कर शिव- 
मम्मु शर्म्मी खटिया पर पड़े मौजों का आनन्द ले रहे थे | सयाली 
गड़े'की यागें ढीली कर दी थी । घह सनमानी जक॑दें भर रद्दा 
ग। द्वाथ-पॉबों को भी ख्वाघीनता दी गई थी । वह खटिया के तूल 
अरज की सीमा उल्लंघन करके इधर उघर निकल गये ये । छुछ 
रैर इसी प्रकार शम्मों जी का शरीर सटियां पर था और सयाल 
दूसरी दुनियाँ में । 
अचानक एक सुरीली गाने को आवाज ने चौंका दिया! 
धुन-रसिया शिवशम्भु सदिया पर उठ बैठे । फान लगा कर सुनने 
लगे। फार्नों में यह मधुर गीत वार घार अमृत ढालने लगा--- 
चलो गोइयाँ आज सेलै' होली कन्हैया घर | 
कमरे से निकल कर बरामदे से सड़े हुए। सारछ्म हुआ कि 
पड़ोस में किसी अमीर के यहाँ गाने-वजाने की सहफिल हो रही 
है। फोई सुरोली लय से उक्त होली गा रद्य है। साथ ही देसा, 
बादल घिरे ड्प हैं, पिजली चमक रही है, रिममिम झड़ी लगी हुई 
&। धसन्त में सावन देस कर अकल जरा चर में पड़ी । विचारने 


लगे कि गानेवाला फो मलार गाना चाहिए था, न जि होती | साथ 
श्र ध्ज 
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ही सयाल आया कि फागुम सुदी है, वसन्‍्त के विकास का समय 
है; वह होली क्‍यों न गावे ? इसमें वो गानेवाले फी नहीं विधि की 
भूल है जिसने बसन्व में सावन बना दिया है। फ्षेँ तो चॉदनी 
छिटकी होती, निर्मेल बायु बहती, फोयल की कूक सुनाई देती । 
फह्ाँ भादों की सी ऑँधियारी है; वर्षा की मड़ी लगी हुई है! 
ओोह ! कैसा ऋत्तु-विपयंय है ! 

इस विचार को छोड़कर गीत के अर्थ का विचार जी में आया। 
झोली-खेलैया कहते हैं कि चलों, आज फन्हैया के घर होली 
खेलेंगे । कन्हैया कौन ? श्नज के राजकुमार। और सेलनेवाले' 
कौन ? उनकी प्रजा ग्वाल-चाल। इस विचार ने शिवशम्भु 
शर्मो को और चौंका दिया कि ऐं ! क्‍या भारत में ऐसा समय भी 
था जब प्रजा के लोग राजा के घर जाकर होली -खेलवे थे और 
राजा प्रजा मिल कर आनन्द मनाते थे ? क्‍या इसी भारत में 
राजा लोग प्रजा के आनन्द फो क्रिसी समय अपना आनन्द 
सममते थे ९ अच्छा यदि आज शिवशम्सु शर्मा अपने मित्र- 
बर्ग सहित अधीर-गुलाल की मौलियाँ भरे रंग की विचकारियाँ 
लिये अपने राजा के घर होली खेलमे जायेँ तो कहाँ जाएेँ ? 
राजा दूर सात समुद्र पार है । राजा का केवल नाम , सुना हैं । 
न'राजा को शिवशंभु मे देखा, न यजा ने शिवशंमु को | सैर 
राजा नहीं, उसने अपना अतिनिधि वो भारत में भेजा है । कृष्ण 
ड्वारिका द्वी में हैं; पर उद्धव को प्रतिनिधि वना कर अजवासियों 
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को संतोष देने के लिये न्ज् से भेजा है । क्या उस राजन्अतिनिधि 
के घर जाकर शिवशंमु होली नहीं सेल सकता १ - ५ 
ओफ ।! यह बिचार वैसा ही वेतुका है, जैसे अभी वो में 
होली गाई जाती थी ! पर इसमें गानेबाले का क्‍या दोप है १ बह्‌ 
तो समय समम कर ही गा रहा था । यदि बसंत में वषो की झड़ी 
लगे तो गानेवाले को क्या मलार गाना चाहिए ९ सचमुच वर्ड़ी 
कठिन समस्या है । ऋष्ण हैं, उद्धव हैं, पर श्रजवासी उनफे निकट 
भी नहीं फटकने पाते ! राजा हैं, राज-प्रतिनिवि हैं, पर भ्रजा की 
उन तक सरसाई नहीं ! सस्ये है, धूप नहीं ! चन्द्र है, चाँदनी नहीं १ 
माई लार्ड नगर ही में हैं, पर शिवशम्भु उन्ते छ्वाए तक नहीं फटक 
सऊना, उनके घर चलकर होली खेलना तो विचार दी दूसरा है । 
साई ला के घर तक प्रजा की वात नहीं पहुँच सकती, बात की 
झूवा तक नहीं पहुँच सफती । जहाँगीर की भाँति उसने अपने शय- 
ज्ञागार तक ऐसा कोई घण्ठा भो नहीं लगाया जिसको जंजीर बाहर से 
हिलाकर प्रजा अपनी फरियाद उसे सुना सझे । न आगे को लगाने 
की आशा है । प्रजा की बोली वह नहीं समझता, उसकी -ओली 
अजा नहीं सममती । प्रजा के मन का भाव न वह सममता है, न 
सममना चादता है। उसके मन का भाव न प्रजा समझ -सकती है, 
जज सममले फा कोई उपाय है । उसके दर्शन दुल॑भ हैं. ! द्िवीया दे 
घन्द्र फी आँति फभी फभी बहुत देर तक नज़र गड़ाने से उसझा 
चन्द्रानन दिख जाता है तो दिल्ल जाता है। लोग डेंगगियों से 
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इशारे करते हैं कि बह है। किन्तु दूज के चोद के उदय का 
समय है । लोग उसे जान सकते हैं। माई ला के मुसचम्द्र : 
उदय के लिये फोई समय भी नियत नहीं | अच्छा जिस प्रकार ह! 
देश के निवासी माई लाड का चन्द्रानन देखने को टकंटकी लगाई 
रहते हैं या जैसे शिवशम्भु शर्म्मा के जी में अपने देश के माई लाई 
से होली सेलने की आई, उस भ्रकार क्या कभी माई लार्ड को भी 
इस देश के लोगों की सुध आती होगी ? क्या कभी श्रीमान्‌ का जी 
होता होगा कि अपनी गा में, जिसके दंड मुंड के विघाता द्ोकर 
जाये हैं, किसी एक आदमी से मिल कर उसके मन की वात पूछे 
या कुछ आमोद प्रमोद की बातें करके उसके मन को दटोलें? 
माई लाडड को छ्यूटी का ध्यान दिल्लाना सूर्य को दीपक दिसाना 
है । वह खयय॑ श्रीमुख से कह चुके हैं कि ड्यूटी मे बेंधा हुआ मैं 
इस देश मे फिर आया । यद्द देश अमे चह॒त ही प्यारा है। इससे 
ड्यूटी और प्यार की वात श्रीमान्‌ के कथन से ही वय हो जाती 
है | उसमे किसी श्रकार की हुज्वव उठाने की जरूरत नहीं। 
त्तथापि यह भ्रश्न आप से आप जी में उठता है कि इस देश की 
अ्रजा से माई लार्ड का परिचय होना और अजा के लोगों की वात॑ 
जानना भी उस ड्यूटी की सीमा तक पहुँचता है या नहीं ? यदि 
पहुँचता है. वो क्‍या श्रीमान्‌ बता सकते हैं कि अपने था साल फे 
लम्पे शासन में इस देश की श्रजा को क्‍या जाना और उससे 
क्या सम्बन्ध उत्पन्न किया? जो पहरेदार सिर पर फेंटा बाँवे, 
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हाथ में सद्गीनदार वन्दूक लिये, काठ के पुतले की भाँति गवर्नमिन्ट 
हौस के द्वार हर दए्डायमान रहते हैं या छाया की मूर्ति की माँदि 
जरा इधर उधर हिलते जुलते दिखाई देते हैं, कमी उनसे भूले- 
भठके आपने पूछा है कि कैसी गुजरती है ? किसी काले प्यादे, 
चपरासी या सानसामाँ आदि से कभी आपने पूछा कि कैसे रहते 
हो ९ तुक्हारे देश की कया चाल-ढाल है ९ तुम्दारे देश के लोग 
हमांरे राज्य को कैसा सममते हैं. ९ क्या इन नीचे दरजे के नौकर- 


७ पर ६. ० रे निरुले 
“चआकरों को फभी माई लाडे के श्रीमुख से निकले हुए अम्ृत-रूपी 


बचनों के सुनने का सौभाग्य प्राप्त हुआ ? या साली पेड़ों पर बैठी 
चिड्ियों का शब्द ही उनके कानों तक पहुँच कर रह गया ९ क्‍या 
कभी सैर तमारे में टहुलने के समय या किसी एकान्त स्थान में 
इस देश फे किसी आदमी से कुछ बातें करने का अवसर मिला ९ 
अथवा इस देश के प्रतिष्ठित येगरज आदमी को अपने घर पर, 
घुला कर इस देश फे लोगों के से विचार जानने फी चेष्टा 
- की १ अथवा फभी विदेश या रियासतों के दौरे में उन लोगों के 
सिवा, जो मुक्त कुछ कर लम्बी सलामें करने आये हों, किसी से 
और घेपरयाद आदमी से झुछ पूछने या कहने का कष्ट किया ९ 
सुनते हैं कि फलकत्ते में श्रीमात्‌ ने फोना कोना देस डाला । भारत 
में फोई जगद देखे बिना नदीं छोड़ी । बहुतों का ऐसा ही विचार 
या। पर कलकत्ता यूनिय्सिदी के पराक्तोत्तीणे छात्रों को समा में 


चैंसलर फा णामा पहन कर भाई लाड ने जो अभिज्ञता प्रकट 
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को, उससे स्पष्ट हो गया कि जिन आँखों से श्रीमान्‌ ने देखा; 
उसमें इस देश की चातें ठीफ ठीऊ देसने की शक्ति न थी । 
सारे भारत फी बात जाय, इस कलकत्ते ही में देखने की इतनी 
बातें हैं कि केवल उनको भली भाँति देस लेने से भारतवर्ष की 
बहुत सी थातों का ज्ञान हो सकता है | माई लाडे के शासन के छा 
साल हालवेल के स्मारक में लाठ घनवाने, ब्लैक होल का पता 
लगाने, अक्टरलोनी की लाठ को मैदान से उठवा कर वहाँ विक्टों- 
रिया मेमोरियल दाल धनवाने, गवर्नमेन्द हौस फे आस पास अच्छी 
रोशनी, अच्छे फूड पाथ और अच्छी सड़कों का अउन्ध करने में 
बीत राये । दूसरा दौर भी वैसे दी कामों में बीत रहा है । सम्भव 
है कि उसमें भी श्रीमार के दिल-पसन्द अँगरेजी मुद॒हों में छछ और 
बड़ी बड़ी सड़कें निकल जायेँ और गवर्नमेन्ट हौस की तरफ स्वर्ग 
की सीमा और वढ़ू जाय । पर नगर जैसा आँपेरे में था, वैसा ही 
रहा, क्योंकि उसकी असली दशा ढेसने के लिये और ही प्रकार की 
ऑसों की जरूरत है । जब तक वह आसें न होंगी, यह अन्धैर यो 
ही चला जायगा | यदि किसी दिन शिवशम्मु शम्मो के साथ माई 
ला्ड नगर की दशा देखने चलते तो वह देखते कि इस मद्दानगरी 
की लाखों अजा भेड़ों और सूझरों की भाँति सड़े गन्‍्दे मोपड़ों में 
पड़ी लोटतीं है । उनके आस पास सड़ी बदबू और मैले सड़े पानी 
के नाले चह्ते हैं। कीचड़ और कूड़े के ढेर चारो ओर लगे हुए 
है । उनके शर्ररों पर मैले इचैले फटे चिघड़े लिपटे हुए हैं । 


एक दुराज्ा १८४६ 
उनमें से बहुतों को आजीवन पेट भर अन्न और शरीर ढाँकने को 
कपड़ा नहीं मिलता । जाड़ों में सर्दी से अकड़ फर रह जाते हैँ 
और गर्मी में सड़कों पर घूमते तथा जहाँ वहाँ पड़े फिरते हैं । 
बरसाव में सड़े सीले घरों में भींगे पड़े रहते हैं । सारांश यह कि 
हरेक ऋतु की तीम्रता में सब से आगे सृत्यु के पथ फा चह्ी अछु- 
गमन करते हैं। एक मौत ही है. जो उनफी दशा पर दया करके 
उन्हे जीवम रूपी रोग के फष्ट से छुडठाती है! 

” परन्तु क्या इनसे भी घद़ कर और दश्य नहीं है? हाँहैं। 
पर जग और ख्िरता से देसने के हैं. । वार, में पिसरी हुईं चीसी 
फो हाथी अपने सूँड़ से नहीं उठा सकता; उसके लिये च्यूंटी फी 
जिहा दरकार है। इसी कलकत्ते में, इसी इमारतों के नगर में माई 
लाए फी पजा में हजारों आदमी ऐसे हैं. जिन फे रहने को सड़ा 
मोंपड़ा भी नहीं है । गलियो और सड़कों पर घूमते घूमते जहाँ 
जगह ठेग्यते हैं, वहीं पड़ रहते हैं. । पहरेवाला आकर डंडा लगाता 
है तो सरक कर दूसरी जगह जा पढ़ते हैं। वीमार होते हैं तो 
सड़फो द्वी पर पडे पाँच पीट कर मर जाते हैं। कभी आग जला 
कर खुले थेदान में पढ़े रहते हैं; कमी हलवाइयों फी भट्टियों से 
चिमट कर रात काट देते हैं । नित्य इनकी दो घार लाशें जहाँ तहाँ' 
से पड़ी हुईं पुलिस उठाती है । भला माई लाडे तक उनकी बात 
कौन पहुँचाने । दिडी द्वार मे भी, जहाँ सारे भारत का वैभव 
एकत्र था, सैकड़ों ऐसे लोग दिही की सड़कों पर पढ़े दिखाई देते 
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थे; परन्तु उनकी ओर देसनेवाला कोई न था। यदि माई ला्ड एक 
बार इन लोगों को देस पादे तो पूछने को जगह हो जादी कि चह 
लोग भी बिटिश राज्य के सिटिजन हैं या नहीं ? यदि हैं तो छझृपा- 
पूर्वक पता लगाइये कि उनके रहने के स्थान कहाँ हैं और प्रिटिश 
राज्य से उनका क्‍या नाता है ९ क्या कह कर घह अपने राजा और 
उसके प्रतिनिधि फी संयोधन करें ? किन शब्दों में तिद्रिश राज्य 
को असीछ्त दें ? क्‍या थो कहें कि जिस तिटिश राज्य में हम अपनी 
जम्मभूमि में एक उंगल भूमि के अधिकारी नहीं, जिसमें हमारे 
शरीर को फटे चिथड़े भी न जुड़े और न कभी पापी पेढ को पूरा 
अन्न मिला, उस राज्य की जय दो ? उसका राज-अतिनिधि दावियो 
फा जुछ्स निकाल कर सब से बड़े हाथी पर चँबर छत्र लगा फर 
निकले और खद़ेश में जाकर अजा के सुखी दोने का डंका दजाते ? 
इस देश सें करोड़ों प्रजा ऐसी है जिसके लोग जब संध्या 
सेरे ऊिसी स्थान पर एकत्र होते हैं तो महाराज के विषय की 
चर्चा करते हैं. और उन राजा-मद्दाराजाओं की झुणादली वर्णन 
करते हैं जो प्रजा का दुख मिटाने और उनके अभावो 
का पता लगाने के लिये रातो को पेप बदल फर निरला फरसते 
थे । अकबर फे प्रजा-पालन और वीस्बल के लोकर॑जन की फहा- 
निया कद्द कर बह जी बहलाते हैं और सममते हैं. कि न्याय 
जौर सुख फा समय वीव गया। अब वे राजा संसार में 
उत्पन्न नहीं द्ोते जो प्रजा के सुपर दुःस की बाते उनके घरो में 
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आते थे। मद्दारानी विक्दोरिया को वह अवश्य जानते 
हैं. कि बह महारानी थी; अब उनके पुश्र उनकी जगद्द राजा और 
इस देश के प्रभु हुए हैं । दइनझो इस बात की खबर तक नहीं कि 
उनके प्रभु के फोई प्रतिनिधि हैं;' और पद्दी इस देश फे शासन के 
“मालिक होते हैं. तथा कभी फभी इस देश फो तीस करोड़ प्रजा फा 
शासन करने का घमंड भी करते हैं । * 
इन सब विचारों ने इतनी बात तो शिवशंभु फे जी में भी 
पक्की फर दी कि अब राजा प्रजा के मिल कर होली खेलने का 
सगय गया | जो बाकी था, वह काश्मीर नरेश भद्दारज रणबीर- 
सिंह के साथ समाप्त हो गया | इस देश में उस समय के फिर 
लौटने की जल्दी आशा नहीं । साथ ही फिसी राजपुरुष का भी 
ऐसा सौभाग्य नहीं है. जो यहाँ की प्रजा का .अ्फिंचन प्रेम प्राप्त 
करने की परवा करे । माई लार्ड अपने शासन-काल का सुन्दर से 
सुन्दर सचित्र इतिहास स्वय॑ लिखया सफते हैं) चह प्रजा के प्रेम 
की क्या परवा करेंगे। तो भी इतना संदेह भंगड़ शिवशंमु शर्मा 
अपने प्रमु तक पहुँचा देना चाहता है. कि आप के द्वार पर होली 
खेलने की आशा करनेवाले एक आह्मण को कुछ नहीं तो कभी कमी 
पागल समझ फर ही स्मरण कर लेला । 


( शिवशस्भु का चिट्ठा 


( १२ ) 
काध्य और करुणा 


पर॑परा से कवियों को, विशेष कर युरोपीय कवियों को, छुछ 
दूत सी लगी रही है कि वे अपनी कविता फे अतिरिक्त 'कबिता फी 
फसौर्टी! भी संसार को देने का प्रयत्न करते हैं, जिससे बहुधा द॑ 
रूपों में साहित्य फो लाभ हुआ है । एक तो यह कि पाठक समभ 
लेते हैं कि अमुक कवि की विचार-अ्रणाली क्या है और दूसरा यह 
कि कवि किसे काव्य कहता दै। परन्तु इस प्रकार की कसौटी से 
संसार के साहित्य को बड़ी क्षति भी पहुँची है ! इससे न तो पाठक 
स्वतन्त्र रूप से काव्य ही पढ़ सकता है और न उसका स्वाद ही ले 
सकता है । यदि कवि अपने लिये ही काव्य-रचना करे, तो उसे 
पूर्ण अधिकार है कि जिस कसौटी पर घादहे, अपने काव्य को कसे 
और अपने आप असन्न हो ले! परन्तु यदि वह अपने सन्तोप के 
अतिरिक्त संसार-मंच के दर्शकों को भी अपनी करतूत दिखलाना 
ठोक सममता है और उनसे करतल-ध्यनि की अभिलापा करता है 
तो उसे यह कमी न कहना चाहिए कि अमुक काव्य है, अमुक 
नहीं । यद्द तो ठीक बह्दी धाव है कि सोनार अँगृठी बना कर 
लावे और कदे कि यही अगृठी सर्वोत्तम है। हाँ, कभी कभी 
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सोनार भी ठोक निर्णय कर लेता है; क्योंकि यद्द उसका ज्यवसार 
है, बह नित्य इजारों अँगृठियाँ देखा करता है. । यदि बह स्वार्थ रे 
प्रेरित न हो और अपना खततंत्न विचार प्रकट करे तो बहुत सम्भः 
है कि उसका कथन यथाये हो । ठीक यही दशा कवि की भी है 
यदि वह गाल घजाने से दूर हट कर सत्य भाषण पर तुल जए 
तो सन्‍्भव है कि वह संसार को सर्वोत्तम कसौटी प्रदान कर सके . 
किन्तु इतने निःस्वाये फिल्‍ने हैं, यह सभी लोग भले प्रकार जानते 
हैं। इसी लिए उक्त कसौटी को अलग कर यह देसना चाहिए कि 
चास्तव मे हमें क्‍या रुचता है । 
किन्तु यहाँ सी श्रश्न घही उठता है कि कवि फौन है और 
वास्तविक काव्य किसे कहते हैं ? बह कौन सी बात है. जिसके 
बिना काव्य केबल सुकबन्दी ही रह जाता है. और वह फौन सी 
दिव्य ज्योति है जो कालिदास, शेक्सपियर, यूरुपिडीज़ आदि फो 
जगमगाया करती है और जिसके हारा वे काव्य इतिहास मे अमर 
दो गये हैं १ लोगो का कहना है. कि संसार में रोना गाना झिसे 
नहीं आता । किन्तु धास्तविक रोना यह्दी है जो सारे संसार को रुला 
दे और चालविक गाना घही है जो उस समय के लिए सर्व संसार 
की वास्तबिक स्थिति को भुला दे । तुकबन्दी तो सभी कर. लेते 
हर  विज्ञाएणीय बात तो यह है कि काव्य में कौन सी मुख्य 
चातें हैं जो किसी वास्तविक काव्य सें होती हैं। प्रायः प्रत्येक 
काव्य में दो अंग दोते हैं। एक तो भाव और दूसरा भावशद््शन । 


शब्द डे लिवन्धन्रथावद्ी 


'यद फदना अविशयोक्ति न होगा कि भाव हीं प्रत्येक काव्य का 
मूल अन्न है। काव्य के इतिद्ास में, भारत से छुछ दूर, दी 
काल तक इसी' घाद पर झगड़ा होता रहा कि कविता केवल पद्य में 
दो सकती है । एक पक्ष फो तो यद्दी यथार्थ जान पड़ता था, किन्तु 
दूसरा पक्ष यद कहता था कि पद्य तो केयल भाय-अदरशन का रूप 
है; अथवा बर्डसूबर्थ के शब्दों में वास्तविक फाव्य पद्म में भी 
लिसा जा सकता है और गद्य में भी । वस्तुतः बात भी यहीं जान 
पड़ती है । मलुप्य को विमोद्दित करनेवाला काव्य केवल अपने 
रूप छारा उत्तम नहीं दिखाई देता, झिन्तु अपने विषय द्वाया ही 
चित्त फो आकर्षित किया फरता है। इस जटिल प्रश्न की ठोझ 
कसौटी तो इस अकार सहज में ही मिल सकती है कि किसी 
काव्य की कोई पद्य-पंक्ति लेकर उसका गय्य में रूपांतर फर्रे । यदि 
चह्‌ उतनी हो भनोहर रह जाय तो खतन्त्र रूप से कह्य जा सकता 
है कि काव्य गय्य में भी लिसा जा सकता है और पद्म में भी । 
उदाइरण के लिए यहाँ हम 'सनेद्दी' की चार पंक्तियों को गद्य में 
रूपान्तरित करते हैं--- 

हु सुग्ध सन-स्ग बीन-थानी पर हुआ , 
सुर लगे प्यारें हदय को आन से । 
बाँध ले यों ही धधिक वँघुआ वना , 
मारता है किस लिए विप-वान से ॥ 
रूपान्तर करने पर ये इस प्रकार द्वो जाती हैं--मन-यग 
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चीन-बानी पर मुग्ध हुआ, सुर हृदय को गण से प्यारे लगे, 
यधिऊ यों ही वँंघुआ बना, बाँध ले, किस लिए विपन्वाण से 
मारता है ९ 
ऊपर के उदाहरण से यह भले प्रकार प्रतीत हो जाता है कि 
उसमें अथे और मनोदरता दोनों पूरयवत्‌ विद्यमान हैं । हाँ, इतना 
अवश्य है फी कोई रचना पद्-बद्ध होने से पढ़नेवालों को उसमे 
विशेष आनन्द आता है। अतणव यह कह देना कि कविता फेवल 
पद्य-वद्ध पंक्तियों में दी हो सकती है, सर्वथा निर्भूल है। 'अँग्रेज 
समेज्ञों का तो यह कथन है कि संसार में सब से उत्तम फविता 
बाइबिल में है, जो गद्य में लिसी गई है। संस्कृत साहित्य मे भी 
कादंवरी फो काव्य में ही स्थान दिया गया है । 
काव्य का दूसरा अंग भाव-अदरशन है, जो बहुधा लोग पद्य 
'में ही किया करते हैं। मनुष्य अथवा प्राणी-सात्र की गाने की ओर 
सदा से रुचि रही है। लोगो का तो यह कहना है कि संसार की 
प्रत्येक वस्तु में चाँसुरी की तान सुनाई देती है। यद्दी कारण है कि 
मनुष्य गाने की ओोर अधिक मुका रहता है । यही कारण है क्नि 
आरंभ की रचनाएँ प्रायः पदय-मय ही प्राप्त हैं । यहाँ तक कि इनके 
कठिन और न्ीसस अमरकोप को भी पद्म का सहारा लेना पड़ा। 
और यद केरल इसी लिये कि पद्यमय रचना कर्णप्रिय होती है । 
इसके सिवा उसका स्मरण रसना भी चहुच्त सरल होता है। पर 
यह पच्चमयता कान्य नहीं, उसका तो सुस्य अंग विपय है| 
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किसी ने ठीक दी कहा है--माव अनूठा चाहिए, भापा जैसी 
घोय । घासतव में भाव ही काव्य फा श्राण है । यदि भाव में उत्तम- 
ता नहीं, यदि भाव वाजारू है और उसमें वह शुण विद्यमान 
नहीं जो हृदय को झंकारित कर दे, तो वह चादे फालिदास द्वारा 
ही क्यों न श्रदर्शित किया गया हो, दो कौड़ी का है । यही फारण है 
कि घड़े से बड़े कवि की भी सभी कविताएँ उत्तम नहीं होतीं । 
अब यह जानना आवश्यक है कि फौन से भाव अत्युत्तम 
हैं, जिनके द्वारा कषि पाठक फे हृदय को अपनी तान पर मचा 
देता है। वास्तव में कविता कवि के हृदय के विचारों का ही 
श्रदर्शव सात्र है । संसार-मंच पर सेल कूद कर, रो-हँस कर 
बह एक ऐसे प्रकार फा ज्ञान सीख जाता है. जिससे वह किसी 
ईची अट्टालिका पर बैठा हुआ बड़े बड़े फ़िलाड़ियों की करतूतें 
था गा कर सुनाया फस्ता है, यदा कद्दा अद्ृह्यास अथवा सशद्दा- 
रुदूत कर रिया करता है जो अन्य खिलाड़ियों के ध्यान फो 
आकर्षित कर लिया करते हैं । शेली का यह कथन है कि कवि 
संसार के सन से बड़े गुरु अथवा पैगम्बर हैं जो जब-तव एथ्वी 
पर जन्म लेते रहते हैं और संसार के मतुष्यों को दिव्य ज्योति 
दिखला “जाते हैं । यह अधिरांश में ठीक है ! ऋषि को सदा यद्दी 
चिन्ता रदतौ है. कि मजुप्य सत्यन्पार्ग पर चले। किन्तु ऐसे 
ऋवि कौन हैं ? कवि के सत्य नाम को घड़ी अपनावेंगे जिनकी 
आत्मा अमस-गीत ग्राऊर उसके और अन्य आत्माओं को झुना 


काव्य और करुणा | - १९१ 


सके । कवि के हृदय में नाना प्रकार के विचार भरे रहते हैं । जब 
कभी हृदय फूटने लगता है, तब कुछ दोर्घ साँस संसार को ओर. 
चल पड़ती है, जो संसार को विहल कर देती है। सूर ने अंधे 
छोने से पूरे दी संसार के विकसल-मुख को देख लिया था । अंत 
' में आँखे' भी उसी फो समर्पित कर दो । फिर भी हृदय वेचारा 
भप्न हो चला । चिल्ला उठा-- ढ 
हर अब में नाच्यों बहुत गोपाल । 
चाखतव में यह नाच बड़ा भयझ्भर नाच है, जो जन्म-से सृत्यु 
पय्येन्त एक क्षण के लिए भी छुट्टी नहीं देता । बेचारा चिढ्ठा कर 
कहता है कि परमात्मन्‌, अब तो दया करो, यहुत नाच चुका। ' 
चद बदी अमर गीत है जिसकी तान प्रत्येक आमा सुन सरती है । 
इसी प्रकार शेस्प्तपियर भी संसार में बड़ी दौड़ लगा कर जब कुछ ' 
भी फरने में न सफल हुआ, तब कह उठा-- 
7,॥:० 988 ६0 ४३०६० ७05५ 
80 878 एछ86 ६० 8005. 
वपा९३ वो] ए8 607 590768. 
अर्थीत्‌ हम लोगों को स्िति देवताओं के सम्बन्ध में वही है 
जो विवलियों की लड़झों के सम्बन्ध में है । लड़के अपने सेल के 
लिए उनका बंध करते हैं। मनुष्य की परिश्िति का कैसा चालविक “ 
चित्रसीचाहे! कितनी नि.सद्यता है ! नासिसेने भेम तवा वियोग 
'ज दितना उत्तम चित्र सोच दिया है। वह पवरा कर कहता है-- 
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इयरत है शतप्रे श्रम सें ताएेंपे नडर करना। 
जल जल के फना द्वोना मर मर के सहर करना ॥ 
वाखव में प्रेमी वथा वरों के जल जल कर फना होने में 
कितनी समानता है! यह गीत हैं, जो सदा से गाया ज्ञात है और 
शाया जायगा! कहने का तात्परय यह छझि कवि की ऊुल कविताएँ 
उसी के जीवन की मत्वक और उसी के विहल हृदय का अविरिस्च 
है । तकी ने ठीफ क्‍द्दा है--|दिल का छाला फूट छोता। काश 
यह तारा हटा होगा | कवि का अन्तन्य तभी पूरा द्वोवा है जन 
घढह जपनी तथा अपने पाठयों फी दर्मा एक कर दे । 
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फाबताए अजुपम, मानी जाती हैं । उ्दूँ की कविता मे तो अधिकतर 
रोना ही रोना देख पड़ता है.! किन्तु उसमें तथा हिन्दी साहित्य में 
एक विशेषता है, जो बहुधा युरोपीय साहित्य में नहीं मिलती। 
बह है भक्तिरस्स अथवा मओआफत | आज भी सूर और छुलसी को'* 
अल्येक फे हृदय में स्थान प्राप्त है । कारण यह है कि इन लोगों की" 
रचनाएँ भक्ति रस से पूर्ण हैं। पद्माकर को/चादे कोई जाने या जा 
जाने, विद्वारी के दोदे किसी को स्मरण हों'या नहों, किन्तु छुलसी ' 
“की चौपाइयाँ और सूर फे पद विरला ही हिन्दी-प्रेमी होगा जिसे 
एक आध न याद हों । कारण क्यों है १ यही कि जहाँ पद्याकर के 
'कवित्त अथवा विद्वारी के दोहे सब के हृदय-पठल को सोल तक से 
सफे, .हाँ सूर के की गीत अमर>गीत होने कें' कारण भीतर घुसे 
अपना रह्न जमाये बैठे हैं । भक्ति के अतिरिक्त करुण रस भी एक 
ऐसा रस है. जिसका आदर अल्येक भाषा के साहित्य मे है। आशय 
यह है क्लि इन्दी दोनों रसों हारा धासतविक काव्य पाठकों को मिला 
फरता,है। फारण जत्यक्ष ही है । यदि आत्मा बाह्म 
न छूट पाई हो और सदा इसी लोक मे विद्यार करती हो तो बह 
दूसरी आत्मा को उस लोक का गीत कदापि नहीं सुना सकती । 
हक यह्‌ अर्थ नहीं है क्लि >ज्ञार आदि रसो की कविताएँ द्दो ह्दी 
नही सकतीं; किन्तु चोत ५ 
गहरे भा हल कह आदि रसों को कविता 
पा ४3 हज फरुण तथा भक्ति रस 
"३ "जो है! उ्वादएण के लिए यदि खंगार तथा कहणरस 


साया-पाश से 
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दोनों फी कविताएँ आमने सामने रस ली जायेँ तो यह जान पड़ेगा 
कि फकरुण रस फी कविता फी गूँल में रिसी पारलौकिक रागिनी के 
खर हैं, जिसके लिए रटंगार-रस सदा तरंसता रहवा है। पद्माकत 
* फी एफ कविता लीजिए--- चि 
_ जाहि न चाह कष्ट रति की, 
2) £# सो कष्ट पति को पतियान लगा है। 
त्यों पद्मेकर  आनन में रुचि, 
फानन शौंहँ. कुंमरान , लगी है। 
देती तिया न छुव्ै' छठियाँ, ... * 
बतियान «में तो भुसुकान लेंगी है । 
पीतम पान खसवाइबे. को, हे 
परजंक के पास लौं जान लगी है॥ | « 
कौन नहँ/ जानता कि यद्द कविता पाठकों के हृदय में गुदशुदी 
उत्पन्न कर देती है । वास्तव में इसमें एक भोली घालिका का 
अनूठा चित्र खींच गया है / परन्ध इसमें बह, दमक कहाँ जो 
मीरा के नीचे लिखे पद में मिलती है-- 5 
.उलफ तलफ कर यहु दिन बीते, पड़ी विरद की फॉसड्डियाँ। 
'अब तो वेग दया कर सादिव मैं हैं तेरी दासड़ियाँ॥ 
यह ठीक है कि इसमें वह भाषा-लालित्य नह है जो पद्माकर 
में है, किन्तु यद्द मी ठीक है कि यदि पद्मारुर इस रस में कविता 
लिखने चैठठे वो. संभव था कि आज उनका जादर साहित्य में 
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सौगुना अधिक होता ! इतना होने पर भी मीरा के पद क॑ 
झनऊ प्रत्येक के हृदय में 'दलफ! उत्पन्न कर देती है.। ठीक इर्स 
का भ्रतिरिम्ब उूँ सें सिंलता है । ग्ालिय ने जपने साझक क॑ 
तेरद्ली आँखों की तारीफ में लिखा है-- हि है 
कोई मेरे दिल से पूछे तेरे त्तीरे नीमकश को ॥ 
यह खलिश कहदोँ से होती जो जिगर के पार होता ॥ 
यह ध्यतिशयोक्ति नहीं कि इन शेरों में गालिब मे एक जीर्त 
जागती तसचीर खड़ी फर दी है। किन्तु वद्द दिव्य राग हों 
जो प्रेमी अलापता है और सारे संसार को रला देता है ! इकबार 
के एक शेर-- 8 
सिर्फ शमाए लद्दद सुदों है महफिल मेरी | 
आए ऐ रात बड़ी ,दूर है मंजिल मेरी॥ 
में बह. चीतकफार है जो चलते पयिक फी वास्तविकता की सब 
मल्वक दिखा देता है । यह सफ़र वाक्षद में बहुत लम्बा है 
जिसका छोर मिलना बढ दुष्कर है । 
अँप्रेजी में श्ंगार रस फो कविताएँ बहुत लिखी गई हैं, किन 
उनका साहित्यसें उतना आदर नहीं। है जितना करण रस फी फवित 
फा । फरुण-सस फे फारणदी शेली फो घह स्थान मिला है जो प्राय 
इतनी जल्दी फिसी जौर फदि फो नहीं मिल सकता । यहाँ प्संय 
चश दो छोटी फविताएँ दोनों स्सों को दे देना आवश्यक है | बायरर 
फो एफ छोटी फबिता है, जो अपने ढंग को अनूठी है--- 


454 निवन्ध-रकावडी 

809 रथ्मैफेड गा 968 फड, ।89 शीं।6 एंह7६ 
(06 ल0ए785५ लंक्ताश्5 छापे डॉयाएए हॉर०७ ! 
अयाएं वी फित्ा3 ए९5६ 0६ पंच छात फैल, 
3९४९६ 77 767 88920६ 8790 707 09१९५ । 
गृपातई ग्शभा०छश्व ६० 4090 शाएेश- अछ्ठ9, 


'एएनए्फ छहएशा (6 हधप्रतवए 089 तैश्ा९5- 
यथपि ये पंक्तियाँ फरुण रस से शम्य नहीं हैं, किन्तु आंगार 
की अधानवा से इनमें वह आकाशमयी तान नहीं मिलती जो सब 
को विभोहित कर ले । अब शेली को देखिये-- ह 


0 ॥ 700 फ0 ह6 हाग5ठ 
# 7 प8, 4 837६, वें, श्र ] है 

],०६ (३९४ 0४2 ३9 चिं8888 >छ] 
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४ ]69874 फ९द्वां5 !07ठ 70 488६, 

७0 97685 ३$ 20056 $0 #गं6 887] 

'ज१०5०३६ जता] फायर 80 886. 8 


* 'यद कविता है जिसके द्वारा पाठक कदि के हृदय में पहुँच 
कर'उसके उद्गारों को देय सकते हैं ।' कौन सा पाठक पत्थर का 
कलेजा रखता है जो इसे पढ़ कर न पसीजे ! 

उपयुक्त उदाहरणों से यद्द सिद्ध है कि वास्तव में करुण में कुछ 
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विशेषता है । देखना यह होगा कि कौन शुण इस विशेषता के सुख्य 
फारण हैं । मनुष्य का जीवन धाल्य काल से बृद्धावस्था तक एक दुख 
का ही जीवन है । जीवन फी नदी प्रत्येक देश एवं देशास्तर से हो 
कर बहती है, कभी मंद, कभी ट्रुत। रिन्‍्तु है यह वही नदी जो अत्येक 
के हुःस की कद्दानी है। यददी फारण हैक्ि दु'सके भाव प्राणी मात्र 
फो ज्ञात हैं । जहाँ किसी ने अपने जीवन की कथा प्रारंभ की कि 
“उससे सभी अपनी दशा कीतठुलना करने लगते हैं । यही कारण है फि 
छु/स की फद्दानियाँ प्रत्येक को रुला देती हैं । हमारे मधुर गीत बी 
हैं जो ढु स से परिपूर्ण होतेहैं। लोग रोते भीहैंऔर प्रसन्न भी होते 
हैं। यदि मठ प्य का जीवन पद पद पर कंटफाकी्ण हो रहा हो, यदि 
हँसी में भी रोने का दी चीत्कार सुनाई देता हो, यदि संसार का 
प्रत्येक फूल और पत्ती इसी राग को सदा अलापा करती दो तो 
अचम्भा क्‍या ९ इसी विकद दशा को देख कर तो विद्यरी कहते हैं--- 
इन दुखिया अँखियान को सुल सिरज्योही नाहिं। 
देसत ने न देखते वितु देसे अकुलाहिं ॥ 
भहुष्य के जीवनमें वह कौन सी ठेस लगी है जो संसार के प्रत्येक 
महापुरुष को सझ से हु'खी करती आई है ? कहने का आशय यहीं है. 
किदुखकी कथासयको प्रिय लगती है। भाग्वचक के सामने उत्तर 
फो निसदययता "कि उत्तराके घन रहो तुम उत्तरा के पास ही? मत्येझ 
पेमी और प्रेमिका को निःसदायता है। सभी इसी का सिन्‍्तना ' 
करते हैं कि सुस मिले, किन्तु भाग्यचक छुत्र का छच्ध कर देता है | 
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पर धुःस फा बह समय है जब मलुप्य माया के जटिल जाल 
से छूटकर परलोक का चिंतन करने लगते हैं । क्योंकि संसार की 
घास्तविकता फा पता श्मशान तथा फन्रगाह में मिलता है। कितने 
चैरागी, कितने दार्शनिक अपने वैराग्य तथा दर्शन क्री कथा बहोँ से 
प्रारम्भ किया फरते हैं ? बात तो यद्द है कि दुःस फे समय॑ में ही 
मलुप्य में सत्यासत्य का विवेक उत्पन्न होता है। जीवन फा भी 
ठीक चित्र तभी दिसाई पड़ता है और मलुप्य के अनित्य धोने का 
प्रमाण मृत्यु के पश्चान्‌ ही मिला फरता है । तभी यह जान पड़ता 
है कि मलुप्य अमरत्व फी पुड़िया साकर नहीं आया है। थदि 
आज उत्पन्न हुआ, तो कल अवश्य ही खत्यु की गोद में सो 
जायगा । तभी तो कबीर का यह दोद्य-- 
माली आवत देस के, फलियाँ करें पुकार । 
फूली फूल्ली चुन लिये, काल हमारी बार॥ 

हृदय में सलवली उत्पन्न कर देता है । यह संसार का उद्याम है, 

जिसमें कलियाँ और फूल दोनों दिखाई पड़वे हैं |। आज कलियाँ 
लगीं, कल फूलीं, परसो झुस्का कर उसी अमर नियम की पोषक 
बन गईं । बढी दर रुसार की अत्येक वस्तु की है / आज हँसते- 
खेलते हैं, कल दिल सोलकर रोयेंगे। रोना ही सव वस्तुओ का 

आदि है और रोना ही अन्त | तय बीच में हँसी की मिलमिलाहट 
तो निरथक ही है | हाँ, यदि इस हँसी में उस सोने का भी संकेत 
हो दो फोई दोप नहीं । नहीं तों-- ध 
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गये सैर करन कल बाग फी ., 
छुस्ग बाग दिये कर रेशमी | 
सुनि परे तिनकी अब वारता , 
चलि बसे तजि के जग-बाग को ।| ४ 
का ही रोना रद जाता है । यदि यही दशा संपूर्ण संसार की है तो 
फिर किस लिए संसार के जीव पुष्पों की झुंद्रता तथा मघुरता 
पर लट्‌ हू होकर अपने-पन को बिसार बैठे ? और जिन्होंने विसार 
दिया, उन्हीं का क्या भला हुआ ९ केशव परिहास करते हुए एक 
सत्य बात भूले से कह्द गये हैं--- ञ 
केशव केसन अस करी, जस अरिहू न फराहिं 
चन्द्रबदन सगलोचनी, धावा कहि कहि. जाहिं-॥ 
चादे इसे वे सज़ाक ही सममते हों, किन्तु यह फेवल मज़ाक 
नहीं था। उनको भी तो उसी काल का -कौर वनना था। यह 
वास्तव में उनके रोने की भीपण ध्वनि है । 
प्रसंगवश यहाँ उस जाति की भी द्शा देख लेनी चाहिए जोसंसार 
की दशा देख फर भी आशा से अंधी हो गई थी। सोचती थी कि संभवत 
यह संसार मेरे लिए दूसरा रंगमंच तैयार फरेगा। -किन्तु भाग्य फा 
चक्र उस पर भी फिरा और आज वह श्मशानसे धवीअपनी कहानी सुना 
रही है। संसार में प्रेमी और प्रेमिका का इतिहास चहुत बढ़ा चढ़ा है, 
सदा अमर मम के प्याले पीने को हाथ पसारे रहता है। किन्तु जो मेम- 
प्याला जीते जागते मिला, बद् केवल विप का ध्याला था,,जिसने 
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पेमी तथा प्रेमिका दोनों के प्राण नट्ठ कर दिये। राधा और 
कृण की श्रेम-कथा किसी से छिपी नहीं 'है । भाग्य की थोड़ी 
भुस्कराहट प्रारम्भ में हुई थी । संबा भी समम बैठी थीं कि संसार 
फो स्वर्ग बना लिया है, अन क्‍या ! किन्तु उसी भाग्य ने दूसरा 
रंग पलटा और सूर के शब्दों में कदती फिरने लगीं-- 
अति फर काहू सुस न ल्यो । 
प्रीति पतंग फरी दीपक सो आप प्राण दह्यो | ' 
ये प्रेमिका फे उन्मादन्युक्त शब्द हैं | प्रारंभ में न जाना कि 
प्रेम तथा सुख में बड़ा 'अंतर है । यदि इन दोनों का सम्मिलन 
हो जाय तो रद्द द्वी क्या जाय ? तब्र भलुप्य फो खगे की लालसा 
ही किस थात के लिए रह जाय? किंठु यहीं कबीर की यह साप्ती 
स्मरण हो आती है-- 
करिरा हँसना दूर कर, कर रोने से प्रीति । 
दिन रोये क्‍यों पाइयाँ, प्रेमनपियारा मीत ॥ 

- ठीऊ है, बिना रोये संसार मे श्रेस-पियारा! कदापि नहीं मिल 
सकता । कचीर का दो समस्त जीवन उसी श्रेमिकावाले' विरह में 
बीता था। तभी तो रट लगाई थी--'कोई जतन बताये जैहों, कैसे 
दिन करिहें ।! सजुष्य सत्र प्रकार की चिन्तना करता है। किस 
अकार झुख को सामग्री इकट्ठी करता है, किन्तु भाग्य का अद्ृह्यस 
इस सबका सत्तानाश कर डालवा है । राम और सीता का तो प्रेम 
पारलौकिक था। अयोध्या के राजकुमार और जनक-दुलारों का 
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संयोग भष्मा ने अपने लय से किया था। फिर किस पाप के प्रायश्वित्त 
सर्प उन्हें घन की ओर जाना पड़ा ? यहां भाग्य का विफराल 
चूस देसने मे जाता है। जनरठुलारी को आज बन की दौड़ 
तगानी पड़ रही है । 
फिर पूछति है. चलनोडव कितो , 
पिय पर्णकुटी फरिदो कित हें। 
+ तिय फी लसि जआतुरता पिय की , 
अऑसियों अतिचारु चली जल च्वे ॥ 
ये रामचन्द्र जी के आँसू हैं, जो तुलसीदास ख्य बैठ कर 
शोये हैं मौर सहस्नों पाठकों फो नित्य रुलाते हैं । 
लैटिन साहित्य मे डान्‍्टे ने भी बड़ा नाम कमा डाला है, 
किन्तु उसकी संपूर्ण कथा वीट्रिस के विरद में ही बीती है। .*« 
श्ँंम्रेज्ञी में रोमियो और जूलियठ की कथा सव को स्मरण है। 
लैला और मजनूँ , फरहाद और शोरों के किस्से नित्य प्रति सटे जाते 
हैं। यह प्रत्यक्ष है कि संसार में दु सकी ही पुकार चारो ओर से 
आई है और आती है ! कभी कभी हँसी भी सुनाई पढ़ती है, परंतु 
बह फितने क्षण के लिए ९ ठीक महादेव के जद्ृहास का रूप घारण 
फर छुल संसार का नाश कर डालती है। कवि का यही सिद्धान्त 
है कि इन सब का चित्र सांच कर संसार के सम्झुस रक्‍्खे । इससे 
दो लाम होते हैं। एक तो यद कि संसार के सामने किसी भह्या- 
पुरप की जात्मकथा जा जावी है; और दूसरा यद्द कि इस वाद का 
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ज्ञान भी उत्पन्न दो जाता है कवि विपत्ति फा चक्र इन पर भी फिर 
चुझा है । यही फवि की चिन्ता रहती है; 'और रोली »फ़े अमर 
शब्दों में यद्दी उसका संदेश है। यदि बह थाग फी कलियों फा 
वर्णन फरता है, तो वह्द मनुष्य केयौवन, घन, विद्याआदि को ओर' 
संकेत करता दूँ कि उन सयका कुछ काल में ही अन्त हो जायगा । 
तारों फी मिलमिलाइट उसकी आँखों से यही कददती है कि देसा, 
किस प्रकार उदय हुए थे, और किस प्रकार ,झ॒त्यु की गोद में 
सोने फो जा रहे हैं ) भरुष्य प्रकृति देवी की अन्य बस्तुओं को 
देस कर अपनी दशा से तुलना कर लेते हैं । वह संसार-मद से 
मत्त नहीं द्ोता, जिससे संसार की वास्तविकता को ही मूल बैठे । 
हाँ, इतना अवश्य है. कि कवि का संदेश पाठकों को नैराश्य कप 
में नहीं ढकेल देता, क्योंकि ऐसी दशा में मनुष्य अपनी दशा कभी 
नहीं सुघार सकता । जहाँ पतकड़ दिसावेगा। वहाँ यह भी कह 
देगा कि 'होइहें थहुरि बसंत ऋतु इन डासन वे फूल |! परन्तु है 
चुल़ कहानी दुःख की । यही राग है जो सबको प्रिय दे और यद्दी 
संग है, जिसकी तान में सत्य की कलक देख पड़ती है ॥ कवि यद्दी 
संदेश सुनाने के लिए संसार में जन्म लेता है । यहाँ फदण एस 


फो और रसों से मद्दत्ता देस पड़ती है । ५ 
प्रतापनारायणर्सिद । 


१३) 
हि महसे ध्ल 
संस्कृत साहित्य का क्र 


भारत में अज्ञरेज्ी राज्य स्थापित होने के बाद मारतंवासियो 
को अँगरेजी शिक्षा दी जानेलगी। उसके द्वारा भारतवासी अँगरेजी 
साहित्य और विज्ञान आदि के मधुर और नवीन रसों का आखाद 
लेने लगे । पहले पहल तो अँगरेजी की चमक-दमर में इतने भूल 
गये जौर उसके द्वारा मिलनेवाले उन रसों में थे इतने लीन हो गये 
कि अपने घर की सभी बातें उनझों निस्सार और त्याज्य जान 
पड़ने लगीं । विशेष कर चूड़ी संस्कृत भाषा फे साहित्य के विषय 
में तो उनके विचार इतने कऊुपित हो गये, जिसका चुछ ठिफाना 
ही नहीं ! थे उसे अत्यन्त देय दृष्टि से देखने लग गये । नवविवा- 
द्विता बधू के लावए्य और हाव-भाव में भूल कर साधारण बुद्धि- 
बाला झुबक अपनी दूढ़ी माँ फा अनादर करने लगता है। वह उसे 
अपने सुसर में कॉँदा सममने लग जाता है। प्रायः ऐसी ही द्शा 
उस समय के नव-शिक्तित समाज की हो चली थी । यहाँ तक कि 
जा भारतीय विद्वान ने, कोई पचास साठ वर्ष पहले, बड़े 
गा कि साथ | डाला था कि संस्कृत को शिक्षा से मनुष्य की 
ऑफ सुँद जाती हैं, पर अंगरेजी शिक्ता उन्हें खोल देदी है। इस 
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दशा में यदि थुरोप के विद्वानों को संस्क्रत साहित्य फे सम्बन्ध में 
अम द्वो जाय तो आश्चर्य दी क्या । समय समय पर इस प्रफार 
के कितने ही विलक्षण और निर्मूल आज्षेपों का अुँदतोढ़ उत्तर 
मद्दामहरीपाध्याय डाक्टर दरमसाद शास्त्री जैसे विह्ानों के द्वारा 
दिया गया है। शास््षीजी नामी विद्वान्‌ और पुसवत्त्वज्ञ हैं ॥ आप 
संघ्कत साहित्य के पारदर्शी परिडत हैं । संस्कत-कालेज (कलकत्ता) 
के प्रधानाध्यापक रह चुके हैं। अब आप पेन्शन पाते हैं। काशी 
के हिन्दू-विश्वविद्यालय)के शिला-रोपण-सम्बन्धी महोत्सव फे समय 
आप का भी एक व्यख्यान हुआ था । उस व्याख्यान का आशय 
इस प्रकार था । 
आरम्भ में शाल्रीजी मे पूर्वोक्त विद्वाव्‌ के भ्रमपूर्ण वाक्य 
का उछेख किया । फिर कहा कि जिन दिनों की यह वात है, 
उन दिनों संस्कृत साहित्य से पढ़ें-लिंसे लोगों का बहुत ही 
थोड़ा परिचय था | वे नहीं जानते थे कि संत्कृत साहित्य किवने 
महत्त्व का है। उसमें भिन्न भिन्न विषयों पर कितने प्रस्थ अब 
भी विद्यमान हैं। उस समय अमगरेजशी पाठशालाओं में संस्कृत 
की शिज्षा बहुत द्वी थोड़ी दी जाती थी । ऑँगरेजी ही का दौर- 
दौरा था। इस कारण कुछ नव शिक्षित लोग यद्द खयाल कर 
दैठे थे कि ऑगरेली शिक्षा फी बदौलत हरी ज्ञान-सम्पादन दो 
सकता है । संस्कृत में घरा ही क्या है! ज्याररण रढते रटते 
जौर कोश कण्ठ करते करते जीवन व्यतीत ह्वो जाता है; बादरी 


संस्कृत सादत्य का महत्व हेल्प 


क्‍्यावद्यारिक ज्ञान ज़रा भी नहींदोता । अगरेजी शिक्षा को देसिए। 
आठ दी दस वर्षों में विद्यार्थी केवल ऑँगरेजी भाषा में ही अवीणता 
नहीं भाप्त कर लेता, किन्तु वह अनेक शाल्रों के रहस्यों को भी 
*जान जाता है। बह गणित, इतिहास, विज्ञान-सम्वधिनी अनेक 
अनोखी वातो से भी अवगत हो जाता है। संस्कृत साहित्य से 
इतने ज्ञान-सम्पादन की आशा नहीं की जा सकती। 
पर खुशी की बात है कि अब वह जमाना नहीं रह । गत 
साठ ही वर्षोमें ज़मीन-आसमान का फर्क हो गया है। सन्‌ १८७६ 
की एक बात सुके याद आ गई | वद्नाल के तत्कालीन छोटे लाट, 
खर रिचर्ड ठेम्पल ने एक वार कहा थ-- 
“गुफा ९त१घ०१घ०फ एि 8 विंधतेष €९70७फाब्नए दवा ॥6ए- 
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अर्थात्‌ संस्कृत भाषा और संरक्षत साहित्य का पूरा ज्ञान आप्त 
किये विना किसी हिन्दू की शिक्षा पूरी नहीं होती। उसे अधूरी 
दी सममाना चाहिए । 2 


।' कोई यह “नही कह सकता कि 
असकत-साहित्व में धर्मअन्‍्यों के सिचा और हुईं क्या है ? जब 


र्ग्द निवन्ध-नक्षावली 


वो युरोप और अमेरिका तक फे विद्वान यद्द मानने लगे हें कि 
संस्कृत में सैकड़ों व्यवह्यरोपयोगी भ्रन्थ भी हैं ॥ सोज घव तक 
जारी है । फोई तीस वर्षों से में इस सोज का फाम कर रहा हूँ । 
पर इतने दी से मैं दावे के साथ फह सकता हूँ कि संस्कृत साहित्य 
भारत की प्राचीनता के भिन्न भिन्न स्वरूपों का प्रतित्रिम्ब है। 
उसके अध्ययन से यह ज्ञात हो सकता है कि प्राचीन भारतनिवासी 
विद्या में कितने घढ़ेन्चढ़े थे, जीवनोपयोगिनी कितनी आवश्यक 
सामम्री उनके पास थी; कितनी बातें उन्हे मास थीं। अहा ! 
पर रिचर्ड टेम्पल यदि इस समय जीवित होते तो बे अपने वाक्य 
पै जरूर “हिन्दू? शब्द निकाल देते । क्योंकि अब संस्कृत सादित्य * 
का महत्त्व इतनी दृद़ता से सिद्ध किया जा घुका है कि उसका 
पूर्ण अध्ययन किये बिना किसी सलुप्य की शिज्ञा पूर्ण नहीं फद्ठी 
ता सकती | यदि मेरे वे पूर्वोक्त भारतीय मित्र आज विद्यमान 
शैते, तो देस लैचे कि संस्कृत साहित्य भी अंगरेज्ी के सदश 
सत॒ष्य की ऑजें खोल सकता है । इस समय उन्हें अपनी पहली 
उस्मति पश्चात्तापपूबेक वापस लेनी पड़ती । ४ 
अँगरेजी के सिवा युरोप की अन्य भाषाओं का सादित्य 
गडला-बद्ध नहीं । कहीं कहां उसका सिलसिला हट गया ट्दै। 
र ऑगरेजी-साहित्य ईंगलैएड के आदि कवि चासर से लेकर 
ग़ज चक--५०० वर्षों तक--रत्ती भर भी विश्द्वुल नहीं। 
सो से टेन नाम का एक प्रयन्‍्सनिवासी लेखक अँगरेजी 
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साहित्य पर लद्‌ टू हो गया है । सिर्फ ५०० बर्षों की अखगिडित 
खब्दला पर टेन महाशय इतना आश्चर्य करते हैं। यदि थे यह 
जानते कि संस्कृत साहित्य का सिलसिला उससे कई गुने अधिक 
समय से चराबर चला आ रद्दा है, तो न माद्म उनके जाश्नर्य्य 
का पारा कितनी डिग्री चद जाता । सुनिए, हमारा संस्कृत साहित्य 
ईसा के कोई १५०० वर्ष पहले से, आज तक, खद्नला-बद्ध चला 
आ रहा है । अथोत्‌ संस्क्रत साहित्य, अँगरेजी साहित्य की अपेक्षा 
सात शुने समय से खहला-वद्ध है। हाँ, अध्यापक मैक्समूलर ' 
जलबत्ता कहते हैं. कि कोई सात सौ वर्षों तऊ संस्कत-साहित्य सूना 
दिखाई देवां है; उसकी खद्धला ही हुई दृष्टि पढ़ती है । ईसा के 
पहले चौथीं सदी से ईसा।की चौथी सदी तक--बौद्ध-घर्म्म छे उदय 
काल से शुप्त राजाओं के उदय काल तक--तरें उसे सशिडत 
कहते हैं। इन साव शतकों में लिसे गये जितने शिलालेस पाये 
गये हैं, वे ऐसी भाषा में मिलते हैं. जिसे आरृत फे रूप में संस्कृत 
फह्द सकते हैँ । ये चौथी सदी के बाद से संस्क्रत का पुनरुजीबन 
मानते हैं।..* ह ऐप 
* परन्तु ।भाषा-सम्बन्धी परिवर्चन के कारण ही अध्यापक 
मैक्समूलर फो यद भ्रम हुआ है। उनको इस सम्भति का आदर 
विद्वानों ने न्ीं क्रिया; क्योंकि पूर्वोक्त अवधि में लिसे गये कितने 
छठी अन्य मात्र हुए हैं । इंसा के पहले दूसरी सदी में--ुप्यमिन्न के 
पाजल फाल में--पतजलि ने अपना मद्यमाव्य लिख । चन्द्रगुप् 


र्ण्ड निवन्ध रत़ावकी 


मौर्य सिकन्दर का समकालीन था। उसी चन्द्रगुप्त के मन्त्र 
फौटिल्य ( चाणक्य ) ने अर्थ-शाख्र की रचना की। प्रसिद्ध 
नाटककार भास की ख्याति कालिदास से कम्‌ नदीं | इसी भास के 
नाटकों के अवतरण कौटिल्य फे ग्रन्थ में पाये जाते हैं। इससे सिद्ध 
है कि कौटिल्य के पहले भास ने अपने प्रन्थों की रचना की थी । 
फोदल, शाएिडिल्य, धूर्तित और बाल्य ने नाव्य-शाक्ष पर बडे बड़े 
भ्रन्थ लिसे | थे सब ईसा के पदले दूसरों सदी ही में रचे गये थे । 
मद्दाराज कनिष्क के गुरु अश्वघोष, बौद्धधर्मीय मह्ययान सम्प्रदाय 
के संस्थापक नागार्जुन के शिप्य आयदेव और मैनेयनाथ आदि ने 
ईसा की पहली से लेकर तीसरी सदी तक अपने 'मन्धों की 
रचना की । 
देसिए, संस्कृर्त-मन्थों फी रचना वरावर होती चली आई है । 

इन सदियों /में भारत की राजनीतिक, घाम्मिक, सामाजिक, 
साम्पत्तिक चथा शिज्ञा-विषयक स्थितियों में बहुत कुछ उथल-पुथल 
हुआ | विस पर भी संस्कत-साहित्य की ख्ड्डला न हृटी। इस दृष्टि 
से संस्कत्न-साहित्य का यह जहूट क्रम और भी आश्चय्यंकारक है। 
चह्द कभी हटा ही नहीं । कमी एक प्रान्त में तो कभी दूसरे प्रान्त 
में, कहीं न कहीं, कोई न कोई भनन्‍थ लिया दी गया । उत्तरी भारत 
में तेरदवीं सदी में अफ्गानियों ने जो उत्पात मचाया था, बद हुनियाँ 

में अपना सानी नहीं रखता । पर उस समय में गुजरात और मालवे में 

जैनियों ने साहित्य की ब॒द्धि की । भारत के पश्चिमी प्रान्तों मे माधवा- 


डे 


३, 22 संस्कृत साहित्य का महत्व श्ण्प्‌ 


चार्य्य ने तथा दक्षिणी प्न्तों और मिथिला में रामातुज के शिप्यो 
ने भी संस्कृत साहित्य का कलेवर बढ़ाया । चौद्हवीं सदी में सारा 
भारत झुग्रलों और पठानों के आक्रमणों से उच्चिन्न हो रहा था। 
दिस पर भी कणोटक देश मे मध्वाचार्य्य, द्रविड़ मे चेदान्त-देशिक, 
मिथिला में चण्डेश्वर और उत्कल ( उड़ीसा ) से तो कितने ही * 
लेखकों ने अन्थ लिख लिख कर. स॑स्क्रत साहित्य को पुष्ट किया । 
इतना बड़ां और इतना असगिडत प्रत्थ-संप्रह क्या हमारे 
लिए उपयोगी नहीं? जरूर है । उससे हमारी कल्पना शक्ति 
पुष्ट दोती है; विचार फरने के लिए हमें पह साधन-साममी 
देती है। उसे देख कर हमें अपने प्राचीन गौरव फा अभिमान 
होने लगता है । उससे हम जान सफते हैं. कि हमारा अखित्व 
कितना भ्राचीन है! संस्छत की वर्णमाला-रचना बड़ी विसिन्न है। 
उसके उच्चारण की शैली अपूर्व है। उप्तका - भाषा-सौन्द््य भी 
बहुत अधिक है । संस्कृत साहित्य के अवलोकन से हम यह जान 
सकते हैं कि योल-चाल की भाषाएँ फिस प्रकार बदलती रहती हैं 
और सादित्य की भाषा किस प्रकार अचल रहती है---उसफा रूप 
जैसे फा सैसा बना रहता है। संस्कृत साहित्य -के अध्ययन से 
इमज़ो प्राचीन इतिहास का ज्ञान होता है.। चह इमें बताता है कि 
किस प्रशार प्राचीन आय्य चीरे घीरे अपनी मानसिक उन्नति करते 
गये; किस प्रकार थे कम से एक से एक उत्तम 


3 ततम तत्वों की सोज 
फरते गये; किस प्रकार हाथियों की पूजा करनेवाले प्राची ्, 
रे पूजा करनेवाले प्राचीन आय्ये, 


च्ड्ण ड़ प्वयन्ध-रयादली 


सृष्टि की उत्पत्ति पर विचार करके अखण्डनीय सिद्धात्तों का ज्ञार 
भी प्राप्त कर सके | 

संस्कृत साद्दित्य फा विस्तार बहुत है । बह पुष्ठ भी खूध है 
अथीन्‌ उसमें प्रस्थों की संख्या भी बहुत है; और वे ग्रन्थ भी महत्व पूर 
और उपयोगी विपयों पर लिखे;गये हैं | पाली, मागधी, शौरसेनी 
आदि भ्राचौन तथा वर्तमान देशी भाषाओं के साहित्य को छोड़ दें, 
हो भी उसका महत्त्व फम नहीं होता । लैटिन और मीक इन दोनों 
भाषाओं का साहित्य संस्कृत साहित्य की बरावरी नहीं कर 
सकता । १८९१ ईसबी तक फोई चालीस दृज्ञार संस्कृत मन्‍थों की 
नामावली तैयार दो सकी थी। कितने ही प्रंथ तो उसमें शामिल 
ही नहीं हुए । भारत के प्रत्येक कोने में संस्कृत के ऐसे बीसियों 
प्राचीन प्रन्थों के नाम सुनाई पड़ते हैं, जो अब उपलब्ध नहीं। 
पशिया के दूर स्थानों में भी ऐसे ही अनेक नाम सुने जाते रद्द 
गोदी नाम के एक रेगिस्तान में संस्क्रव साहित्य सम्बन्धिनी बहुत 
सी सामग्री मिली है। चीन, जापान, फोसिया, तिब्यत और 
सन्गोलिया में भी संस्कृत अन्य हैं । बौद्धों में पुएडरीक नाम का एक 
भारो विद्वान्‌ हो गया है | उसे बौद्ध लोग अवलोछितेश्वर का अब- 
तार मानते हैं । उसके एक प्रन्थ से पता चलता है कि रोम, नील 
नदी का भान्त, फारस आदि देश भी संस्कव साहित्य के ऋणी हैं 
सैडेगास्कर से फाय्मोसा ठापू तक ही नहीं, उससे भी दूर यक 
सैकड़ों भाषाओं और बोलियों का मुलाघार संस्कृत दी है । 


पु 


संस्कृत साहित्य का मदयें ह ५ 
यह तो संस्क्रत साहित्य के विस्तार फी बात हुई। इतने 
आपऊो उसके फैलाब की कुछ कल्पना मात्र दो समती है । 
उसकी निश्चित सीमा कोई नहीं चता सकता । जो संध्कृत साहि 
आज़ उपलब्ध है, वह. वहुत प्राचीन नहीं | वहत्तों नह चीज है- 
किसी शासत्र विशेष या कला विशेष से सम्बन्ध रखनेवाली नव॑ 
खोज का फल है । प्राचीन अन्य तो भूत काल रूपी महासमुद्र 
छुप्त दो गये | देखिए, पाणिनि अपने ग्रन्थ में लिखते हैं. कि उन 
पूर्ब॑वर्ती संस्कून व्याकरण फे २८ शाखा-मेद्‌ थे | कौदिल्य 
अर्थशास्र में तयूब॑वर्ती अ्ैन्शात्न के १० भेदों का उल्ेख | 
कोहल के नास्य-शास्त्र से पता चलता है कि इस शास्त्र के भी व 
से शाखा-मेद थे । भत्येक शाखान्भेद के सूत्र, भाष्य, वारत्तिक उ 
निरुक्त आदि अलग अलग थे । वात्स्यायन के काम-सूत्र में 
ऐसे दी उल्लेख पाये जाते हैं । उसमें काम-शाख फे पूव॑-रचयिता 
का उद्धेस तो है दी, पर उस शास््र के सादों अधिकरणों के पू्बंब 
आचास्‍्यों फा भी उद्देल है । संस्कत के कसी शत या गरह्म सृ 
- अन्य को ले लीजिए। उसमें आपको झितने ही लेसकों और, भर 
के नास सिलेंगे । दर्शन, अलझर, व्याकरण और इन्द-शासतर 
भी बच्दी हाल है । ह 
अतएव यही कहना पड़ता है. कि संस्कृत साहित्य वह 
विस्द्व है; बह खूब पुष्ट है; वह बहुत आरचीन है। उसके भीर 
भरी हुई साममी से ग़ज़ब को जाकर्षण शक्ति है। उस 
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अध्ययन से मनुप्य यहुत सी वार्ते---चहुत दी उपयोगिनी वार्ते-- 
सीख सकता है । 
लोग कहते हैं कि संस्क्रत जानमेवाले इतिद्यास के प्रेमी नहीं । 
डन्होंने फोई इतिहास नहीं लिखा । पर में कहता हूँ. कि इतिहास 
से हम जो छुछ सीख सकते हैं, उससे कद्दीं अधिक संस्कृत साहि- 
*त्य से सी सकते हैं । पूर्वचालों ने तो उससे बहुत छुछ सीखा भी 
है। अब पश्चिमवाले भी उसका आदर करने लगे हैं। वे उसका 
अध्ययन करते हैं और उसकी शिक्षणीय बातों से अपने साहित्य 
को पुष्ठ फरते हैँ। संस्क्रत साहित्य से हमें यद्द शिक्षा मिलती 
है कि खल-खराबी और मार-काट के बिना भी मलुप्य किस प्रकार 
विजय-प्राप्ति कर सकता है। क्‍या हम इसे शिक्षा नहीं कह 
सकते ? में तो कहता हूँ कि साहित्य इससे चद्कर और क्या शिक्षा 
दे सकता है ९ 
युरोप के निबासी, और छुछ भारत-निवासी विद्यव्‌ भी, सम- 
मसले हैं.क्ि संस्कत-स्हित्य केवल ज्ह्मणों का धर्म साहित्य है । 
ज्ञाह्मणों के उपयोगी धर्स्म-मन्थों के सिवा उसमें और, डुछ नहीं । 
पर उन लोगों का यह खयाल गलत है । संस्क्रत साहित्य में केवल 
ज्ञाह्मणों के धम्म-पन्थ ही नहीं, जैनों और बौद्धों के धर्म-मन्थ भी 
हैं'। समस्त दक्षिणी और पूर्वी एशिया के घार्म्मिफ जीवन पर संस्छत- 
सादित्य का चहुत छुछ प्रभाव पड़ा है और पड़ता भी रहेगा । 
घार्मिमिझ साहित्य की वात जाने दीजिए। उसका शमाव 
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तो पत्यक्त ही दिखाई दे रहा है । सांसारिर साहित्य को लीजिए । 
इसी फे लिए वेचारे संस्कृत साहित्य को लोग बदनाम कर रहे हैं । 
लोग संघ्क्ृत साहित्य का यथार्थ महत्व नहीं जानते । सम्पत्ति- 
शात्र, विज्ञान, कला-कौशल, इतिहास, तलज्ञान, काव्य और 
नाटक आदि ही सांसारिक व्यवद्वारोपयोगी साहित्य के विभाग दो 
सकते हैं । झतणएव जब में हर विषय पर विचार करके विपरीत्त- 
सतवादियों का भ्रम दूर करने फी चेष्टा करता हूँ | + 
अर्थशास्त्र--संब से पहले में अर्थ-शास्र ही फो लेता 
हूँ; क्योंकि कितने द्वी लोग कद्दते हैं कि यह शात्र आधुनिक 
है। युरोप के निवासी इसके जन्मदाता फहे जाते हैं । कोई 
दो ही सदियों में उन्होंने इसमे आशध्वप्येजनक उन्नति कर 
दिखाई है ।. 
भारत में शाल्लों फे मुख्य चार विभाग ऊफिये गये हैं--( १) 
घमे, (२) अथे, ( ३) काम और (४ ) मोक्ष । इनमे पहले 
तीन का सम्बन्ध सांखारिक वातो से है और अन्तिम का धार्मि 
चातों से । पहले तीनों में से सम्पति शात्र का सम्बन्ध सांसारिक 
चातों से चहुत अधिक है । संस्कृत सादित्य में इस दिपय प्र 
चहल बड़ा प्रन्य विद्यमान है। चह है कौटिल्य का अव॑-शात्र। 
सा के पद्दले चौथी सदी में कौटिल्य ४ उसकी रचना की थी । 
उसमें उसने अपने पूर्ववर्ती सम्पत्ति-शासत्र फे १० शासा-मेदों का 
उल्ेंस किया है । इसी एक वात से यद्द ज्ञात हो. सकता है कि 
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इतने ग्राचीन समय में भी भारतनिवासी अच्छे राजनीतिजश्ञ और 
सम्पत्ति-शाम्न के जच्छे ज्ञावा ये । कौटिल्य ने अपने अर्थ-शात्र 
में (१) राजनीतिक सम्पत्ति-शात्ष (?) राजनीतिक तत्व-ज्ञान 
(३) साधारण राजनीति (४) युछुू-कला (५) सेना-संघटन (६) 
शासन-कला (७) न्याय-शासन (८) कोप (५) वाणिज्य-व्यवसाय 
और (१०) कल-कारखानों तथा खानो आदि के प्रबन्ध का विवेचन 
किया है । इसे थोड़े में यो कह सकते हैं. कि राज्यप्रबन्ध के लिए 
सभी आवश्यक विषयों का उसमें समावेश है | गृह-प्रवन्ध-विषयक 
सम्पत्ति-शास्त्र पर भी वात्स्यायन ने अपने काम-सूप्र के 'चौथे भाग 
में बहुत कुछ लिखा है । उस भाग का नाम है---भायाधिकरण । 
जसे देखते दी ज्ञात हो जाता है कि प्राचीन समय में हमारे यहाँ 
सृह-पवन्ध कैसे होता था । उसमें गृहपत्नी की व्याख्या की गई है । 
चीज़ो की सँभाल किस तरह करनी चाहिए्य, नौकर-चाकर के वेतन 
आदि का प्रबन्ध कैसे करना चाहिए, रसोई की व्यवस्था किस ढंग 
से होनी चाहिए, घर के आस पास वार्ग-बगीचे किस तरदद लगाने 
चाहिएँ, बीजों को रक्षा किस तरद करनी चादिए,, परिवार के 
लोगो से गृहपद्धी , को कैसा व्यवद्दार करना चाहिए, इन्हीं सब 
वार्तो का वर्णन उसमें है। कृपि और वृक्षन्योेपप फा वर्णन भी 
चराहमिहिर ने अपनी बृहत्संहिता मे किया है। हमारे स्पृतिन्मन्थी 
मे तो कितने ही ऐसे सल्छेत हैं जिनसे श्ञात दोता है कि इन विषयों 
पर और भी बड़े बड़े पनन्‍्ध विद्यमान थे। पालकाप्य का हस्य- 
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बंद और शालिहोत्र का अश्वशास्र इस बात के असाण हैं. कि 
।चीस भारतनियासी पशु-पालन और. पशु-चिकित्सा में भी प्रवीण 
)। इन ग्रन्थों से जाना जाता है कि भाचीन ऋषियों ने कितनी 
चेन्दा और कितने परिश्रम से पशुओं के स्वभाव आदि का ज्ञान- 
सम्पादन फिया था, उनके जनन और पालन फे नियम बताये थे; 
उनके रोगो तथा उनऊझी चिकित्सा का ज्ञान प्राप्त किया था। पाक- 
शाज्न पर तो फितनी दी पुस्तकें हैं। पेड़ों और बनस्पतियों के फलों, 
जड़ों, छालो, पत्तों, डंठलों, फूलो और चीजों तक फे गुण-धर्म का 
विवेचन उनमें मिलत्य है। भिन्न मिन्त जन्तुओं के सांस के शुण- 
दोषों का भी उनमें वर्णन है । 
शासीय विपय---शास्त्र का छ्वान दो ही उपायों से भाप्त 
किया जा सकता है--(१) निरीक्षण या (२) प्रयोग द्वारा। कुछ 
लोगों का फहना है. कि भारतनिवासियों ने शाखीय विपयों पर कुछ 
विचार किया है सद्दी, पर प्रयोग करना वे न जानते ये । यद्द निए 
भ्रम दे । देपिए गणित-शास्र में निरीक्षण दी अधान है; निरीक्षण ही 
के घल पर उसऊी सृष्टि हुई है। भारतवासियों फो भाचीन समय 
की सर जातियों से अधिक गणित-शात्र का ज्ञान था। अद्ु-गणित 
में दशमताव की रीति का आविष्कार उन्हीं ने किया । बीज-गणित 
सें बर्ग-समीकरण को हल करने की रीति का अनुफरण पश्चिमवालों 
ने भारतीयों दी से सीखा । हाँ, उसमें इुछ फेर-फार उन्होंने जरूर 
कर लिया है । तिकोणमिति से आप्यों ने अच्छी उन्नति फी उनसे 
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अनेक प्रकार के कोणो का ज्ञान था। भारत में इस शात्र की 
उत्पत्ति चावों के कारण हुई । भारत-निवासियों को यज्ञ से बड़ा मेम 
था | इसी निमिच उन्हें यज्ञ-वेदी वनानी पड़ती थी । बेदियाँ भायः 
पर्ग ईटों से बनाई जाती थीं, इसलिए उन्हें ईंटों और बेदी की 
भूसि फो नापने की ज़रूरत पड़ती थी | इसी से उनऊों रेसागणित- 
सम्बन्धिनी भिन्न मिन्न आक्ृतियों का ज्ञान हुआ। यश्ञों के लिए 
उन्हें समय-ज्ञान फी भी खरूरत पड़ती थी, इससे ज्योतिप-शाल्ष 
का उदय हुआ । श्रीक तथा अन्य विदेशी जातियों के सम्पर्क से 
उन्हें इस शास्त्र के अध्ययन में और भी सहायता मिली । धीरे घीरे 
उन्होंने इस शासत्र के सम्बन्ध रखनेयाली कितनी नई नई बातें सो 
निकाली । उन्होंने पृथ्वी की दैनिक गति करा पता लगाया। प्योतिष 
सम्बन्धी घड़े बड़े उपयोगी यन्त्रों का अविष्कार भी उन्होंने किया । 
यह तो निरीक्षण-प्रधान शास्त्रों की वाव हुई। अन श्रयोग- 
अधान को लीजिए। आय्यों के आयुर्वेद को देसिए, सब्र बात 
स्पष्ट समझ में आ जायगी । इस शाल् का ज्ञान केवल निरीक्षण 
से साध्य नहीं । इसके लिए बड़ी दूर्शिता के साथ अयोग 
करने की आवश्यकता पड़ती है। आर्यों ने असंख्म जन्नली 
जड़ी-बूटियों के गुण-दोपो का ज्ञान श्राप्त किया | इसके लिए 
उन्हे द्विमालय जैसे अलंष्य पर्बतों पर भी घूमना पड़ा । उन्होंने, 
इस वात की गददरी खोज की कि किसी वनस्पति का कोई दोष 
किस अन्य वनस्पति के योग से दूर किया जा सकता है। इस 
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निमित्ते उन्होंने सैकड़ों बनत्पतियों के शुण-दोपों की परीक्षा फरके 
उनके योग से गोलियाँ, चूण, घुत और तैल आदि तैयार करने 
की विधि निकाली । क्‍या यह सब बिना प्रयोग किये ही हो गया ९ 
ईसा के कोई एक हजार वर्ष पहले भी भारतवासियों को मलुष्य के 
शरीर की हड्डियों का ज्ञान था। वे जानते थे कि शरीर में कितनी 
हश्डियाँ हैं, कौन हड्डी फिस जगह है और उसका आकर. फैसा है। 
जानवरों की नस नस का ज्ञान भी उन्हें था। अर्थात्‌ वे शरीर- 
शाल्ष के भी ज्ञाता थे। वे जरांद्वी में भी बड़े चतुर थे । अखियाँ 
काटने में वे जिन यन्त्रों का उपयोग करते थे, उनको देखने से दी 
चह बात सिद्ध है। चिकित्सा-शात्र की सभी शाखाओं का उनको 
चहुत कुछ ज्ञान था | वे घातुओं और अन्य खनिज बस्तुओं का 
उपयोग भी जानते थे। उनसे वे अनेक प्रकार की ओऔपधें तैयार 
करते थे | अ्थोत्‌ रसायन-शासत््र में भी उनका काफी दखल था। 
इस शास्त्र के प्रयोगों से प्राचीन भारतवासियों ने कितनी उन्नति 
कर ली थी, इसका डाक्टर मफुछचन्द्र राय ने अपने अन्थ में चहुत्त 
अच्छा घर्णन किया है। उनके बताये हुए पारे के भिन्न मिन्न 
उपयोग तो बहुत ही प्रशंसनीय हैं । प्राचीन भारतवासी भौतिक- 
शाद्र (४09०७ ) में भी पीछे न थे । चैशेपिक-दर्शन और 
कारिकावली अथवा शाखापरिच्छेद पढ़ते दी यह बात ध्यान में ञ 
“जाती है। उनमें अध्यात्म-विद्या का उतना विचार नहीं किया 
गया जितना पदार्थे-विज्ञान का । वैशेषिक-दर्शन का परमाणुवाद * 
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इसका श्रत्यक्ष भ्रमाणही । हमारे पूर्वंज पदार्थ-विज्ञान की उन कितनी 
ही शासाओं पर विचाए कर चुके थे, जिनमें इतने समय बाद 
युरोप ने अब फटी विशेष उन्नति की है। 
चन्द्रकीर्ति नाम फे एक लेखक मे आय्यदेव के लिसे हुए 
चतुःशतिका नामक प्रन्थ पर एक टीका लिखी है। आय्यदेव 
तीसरी सदी में और चन्द्रकीतिं छुठी सदी में हुए थे। उसमे दो 
कथाएँ हैं । उनऊो पढ़ने से ज्ञात होता है कि प्राचीन फाल मे 
आययों ने यन्त्र-निर्म्माण में भी यथेष्ट भ्रवीणता भ्राप्त कर ली थी । 
कला-फौशल--हमारे यहाँ ६४ कलाएँ मानी जाती हैं । 
चौंसठ फलाओं की कई नामावलियों मेरे देसने में आई हैं । पश्चा- 
लिकरा नाम फी एक नामावली है । एक और का नाम है. मूल- 
फला | बस्तु-कला, यूत-कला, शयन-कला आदि इसके कितने ही 
भाग हैं । एक नामावली और भी है । उसका नाम है. औपायिकी- 
फला । उसका टीकाकार कहता है कि छल कलाएँ ५१८ हैं | सेद 
है, उनके नाम उसने नहीं गिनाये । मैं समझता हूँ कि सभी औपा- 
यिकी कलाओं पर पुस्तकें लिखी गई दोगी । कितनी ही औपायिकी 
कलाओं पर पुस्तकें मिलती भी हैं । उन्हे सब लोग जानते हैं । 
सन्नीव दी फा उदाहरण लीजिए | उस पर कितनी ही पुस्तकें हैं। 
बन्नालनिवासी भुवानन्द्‌ कबिकण्ठाभरण ने हिन्दुओं के अठारदों शास्त्रों 
पर थीकाएँ लिसी हैं । वे शेस्शाह के समझालीन थे । उन्होंने सद्भीव* 
विद्या पर भी एक पुस्तक लिसी है। उसमें उन्होंने सन्नीव-शाख पद 
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पुस्तक-रचना करनेवाले फिसने ही प्राचीन लेखकों के नाम दिये 
हैं। कोहल ने अपने नाव्यशासत््र में अकेले ज्ृत्य पर कितने ही 
अध्याय लिख डाले हैं.। उनमें करण, जज्नदयर, नत्मे आदि का 
विवेचन किया गया है। दशरूपक नामक ग्रन्थ में भी नत्यं और 
॥ झत्य का भेद दिखाया गया है। कोहल ने, मेरे खयाल से, नास्य- 
शास्त्र की रचना दूसरी शताब्दी में फी थी | उसने नाव्य-शास्र के 
सभी अद्गभो और उपाद्नों का सविस्तर विवेचन किया है. । 
हाँ, चित्रकला पर अभी तक कोई पुस्तक नहीं मिली । पर 
ईसा के पूर्व दूसरी सदी की चित्रकारी के नमूने अलवत्ता सिले हैं। 
छठी से दसवीं सदी की चित्रकारी तो बहुत द्वी उत्तम मिली है--- 
कहीं शुफ्ताओं के भीतर मन्दिरों में, कहीं दीवारों पर, और कहीं 
लाड़ के पत्तों पर लिखी हुई पुस्तकों पर । यद्दोँ की सड़तराशी के 
काम की तो सासे दुनिया तारोफ करती है। उसके तो धौद्ध- 
कालीन नमूने तक मिलते हैं | इनके सिवा प्राचीन भारतनिवासियों 
को और भी छोटी भोटी अनेरु कलाएँ ज्ञात थीं | 
इतिहास--कितने पुराणों मे चड़े चड़े राज-वंशों का 
विवरण है। प्राचीन लिपियों के संग्रह से भारत के प्राचीन 
इतिद्दास-ज्ञान की प्राप्ति में खूब सद्दायहा मिल रही है। सातवीं 
सदी से धमारे यहाँ लिखे हुए इतिहास मिरतते हैं। उनमें सब्र 
से पदला इपेवर्डून का इतिहास है। तब से मिन्न भिन्न रूपों में 
इतिहास का लिखना यरावर जारी रहा। नव साइसाझ चरित, 
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विममाझु-चरित, इयाश्रय, रामचरित, एथ्वीराज-चरित और राज- 
तरक्लिणी आदि देसने से यद् वाव समम में था सकती है फि क्सि 
प्रकार मिन्न भिन ढगों पर इतिहास लिसे गये हैं । सोज करने से 
इस विपय में और भी घातें मात््म दो सऊती हैं । कोई तीन सौ 
चर्य पहले, पण्डित जगमोहन भाम के एक लेसक मे एक इतिहास- 
सप्रह्द किया। उसमें लेसऊ ने कई पूर्ववर्ती संग्रह-कर्ताओं के नाम 
दिये हैं । एक ऐसा ग्रन्थ मिला भी है | चह है भविज्य पुराणान्वर्गत 
ब्राक्षणसएड । उसे देसने से इतिहास और भूगोल सम्बन्धिनी 
अनेऊ चातें ज्ञात होती हैं । 'अतएव फइना पड़ ता है. कि सस्कृद 
साहित्य में इतिहास फा अभाय है, यद्द आत्ञेप निराधार है | 
तत्व ज्ञान--भारतीय तत्त्व ज्ञान छ भागों में बैंटा हुआ 

है । पर उस विपय में आचारयों के भिन्न मित्र मत हैं। वे एक 
दूसरे से नहीं मिलते । थे दर्शत कहलाते हैं। सभी दर्शनों में 
अध्याम विद्या दी का चर्णन नहीं! वैशेषिक दर्शन में पदार्थ 
विज्ञान के सिद्धान्त भरे पड़े हैं। न्याय में वर्शशात्न फा विवेचन 
फिया गया है । मीमासा में धर्म-कर्म्स सम्बन्धिनी भाचीन 
पद्धतियों की व्याख्या है। योग दर्शन में अन्वर्निद्दित शक्तियों 
के उद्वोधन का वर्णन है। हाँ, शहर और बौद्ध धर्म्मीय मद्दा* 
यान सम्पदाय के लेखकों ने अध्यात्म विद्या का खूब विवेचन 
किया है। सहायान सम्प्रदाय के अज॒ुयायियों ने नीति शाखं-- 
नैतिक तत्त्व ज्ञात--के भी तत्वों पर गहरा विचार किया है। 
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कापय और माटक--अत्पेक गे प्यन्‍्जाविमें फाव्य, थोड़ा 
चहुत, अवश्य पाया जाता है; क्योंकि जीवन-फलद्द से चल मतुप्य 
छे मन फो शान्ति देनेसें उससे बड़ी सद्दायतामिलदी है । एक देश 
या जाहि-विशेष का काव्य-सादित्य दूसरे देश या जाति-विशेष से 
नहीं मिलता । फिसी जाति में साहित्य का चद्द 'अह्ट उतनी उन्नति 
को नहीं पहुँच पाया जितनी उन्नति फो बह भारतवप्प में पहुँचा 
है. । किसी में एक बात की फमी है, तो किसी में दूसरी बात फी । 
फिसी से सद्लीत का अभाव दै, फिसी में नाटफ का, किसी में पद् 
का । पर प्राचीन भारत फे फाव्य-साहित्य में किसी धात का अभाव 
जी | गयय-काव्य, पद्य-काव्य, चित्र-काव्य; इसी वरह दृश्य-्काव्य 
और श्रव्य-काव्य, कहाँ तक गिनावें, अत्येक प्रकार का काव्य 
मौजूद है, और प्रत्येफ धात काव्य से भरी हुई है । रामायण, 
मद्दाभारत और रघुद॑श पौराणिक फाव्य के उत्तम नमूते हैँ 
नाटक, अलद्भार, चम्पू तथा 'अन्‍्य छोटे मोटे छाव्य-प्न्थों 
.की सो धात ही जाने दीजिए । जगम्नसिद्ध कालिदास का रघुबंश 
तो दुनिया में अपना सानी नहीं रखता । पुराणों में प्रायः एक, 
दो अथवा इससे भी अधिक सुख्य पात्रों का चर्णन रहता है। 
पुराण फे आरम्भ से अन्त तक उनका कार्य-फलाप दिखलाया जाता 
है। खखुबंश में एक विशेषता है । बह यह कि उसके मुप्य पात्र 
बीच ही में छप्त होते जाते हैं । फिर भी उनका उद्देश्य, डमझा 
कार्य जौर उनकी नीति की एकता ज्यों की त्यों बनी रहती है। 


श्श्र निवन्ध-रत्ावछी 


उनकी वरझ्ला खग्डित नहीं होती । यह विशेषता, यद्द चमत्कार, 
रघुब॑ंश के सिवा और फहीं न पाइएगा । 

अन्यान्य विषय--जी साहित्य किसी मलुप्य-जाति के 
सम्पूर्ण काप्यों और जीवन फो भ्रतित्रिम्बिद करता है, वही पूर्ण 
और प्रभावशाली फद्दा जाता है | अर्थात्‌ जिस साहित्य फे अब- 
छोकन से यद््‌ जाना जा सके कि अमुर जाति के कार्यों की दिशा 
और उसकी सम्यता अम्रुक प्रकार फी है और उसके जीवन में 
अम्नुक विशेषताएँ हैं, वही साहित्य श्रेष्ठ है । यदि यद सिद्धान्त सच 
हो तो संस्कृत साहित्य ही ऐसा साहित्य दे जिस पर यह लक्षण, 
घटित होता है। अपने प्राचीन समय को याद कीजिए। उस समय 
न काग़ज़ दी मिलते थे, न छापने को कला का ही उदय हुआ था। 
पर हमार संघ्कृत साहित्य तब भी पूर्णावस्था को पहुँच गया था | . 
जौर शात्षों फी वात का तो कहना ही कया है, संस्कत-साहित्य में 
चौरशासत्र तक विद्यमान है । भास और शूट्रक ने अपने प्रन्‍्धों में 
उसऊा उल्लेख किया है। चौरशास्र पर एक खतन्‍्त्र प्रन्य भी मिला: 
है। उसका लेखक मी चोर ही था। उसमें उसने चौर-कर्म्म का 
अच्छा वर्णन किया है। यह्‌ अन्य ताड़पन्न पर लिखा हुआ है! 
इसी तरद घाज्ञ पत्ती आदि पालने पर भी एक पुस्तक मिली है । 
इन पत्तियों को मिन्न मिन्न जातियों, उनके पालन-पोपग के नियमों 
तथा उनके उपयोगों का उसमें वर्णन है । 

इस विवेचन से सिद्ध है. क्लि संस्कृत साहित्य कितने ही 
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आश्चर्य से भरा हुआ है। उसका विस्तार, उसकी आचीनता, उसकी 
घुष्टि बहुत दी इुतूहल-जनक दै । ऐसे साहित्य फा अध्ययन 
फरनेवालों फे मन पर क्‍या छुछ भी असर नहीं पड़ सकता ? 
ज़रूर पड़ सकता दवै । यह जध्ययन-कर्ता के शील-स्वभाव फो एफ 
दम बदल सकता है। बुद्धि-सम्बन्धिनी शिक्ता प्राप्त फरने में इस 
साहित्य फे अध्ययन से बढ़कर अन्य साधन नहीं। सेद है, ऐसे 
उपयोगी, ऐसे परिपूर्ण, ऐसे प्रभावशाली .साद्दित्य का बहुत ही कम 
सम्मान आज तक लोगों ने किया है ! पर अब दम उसकी मद्दत्ता 
सममने लगे हैँ, इससे बहुत कुछ सन्तोप द्ोता है 


(१४) 
शरमशान 


यहाँ पर आने पर सब ॒वराबर हो जाते हैं । परिडित, मूखे, 

घनी, दरिद्र, सुन्दर, कुरूप, महान्‌, शुद्र, श्राह्मण, शूद्र, बंगाली, 
यहाँ सब धरावर हैं । नैसर्गिक, अनैसर्गिक, सब तरह फा वैपम्य 
, यहाँ दूर हो जाता है । शाक्यसिंह, शंकराचार्य, ईसा, रूसो, 
राममोध्न, कोई ऐसा साम्य-संस्थापक इस जगत में नहीं हुआ 
इस बाजार में सब चीजों की एक दर बिक्री दोती है---अठि महान 


ण॒व॑ अति झुद्र, मह्ाकबि कालिदांस और तुकबन्दी करनेवाले, सब 


का यहाँ एक भाव है। इसी से कहता हैँ कि यह स्थान घम्मे- 
भांवपूर्ण है, यह स्थान सदुपदेशपूर्ण है, यह स्थान पवित्र है । 

यदों चैठकर यदि थोड़ी देर तक चिन्ता फी जाय तो मलुप्य 
के महत्व की असारता सममः में आती है, अहंकार चूर चूर 
होता है, आत्मादर संकुचित होता है, स्वार्थपरता फी नीचता 
हृदयंगम करने में समर्थ होता हूँ | आज हो, कल द्वो, या दस 
दिन के वाद हो, पर सभी को आकर इस श्मशान की मिट्टी 
में मिल जाना होगा। जो अनमिभवनीय बीस्‍्ये, जो छुर्जय 
अहंकार आज तठक कभी उत्पन्न हुआ था, वह इसी मिट्टी 


इमशानद श्र 


में मिल चुका है। दमारी तुम्दारी इकीकत दी क्‍या है । जिस 
उत्कठ आत्माभिमान ने युरोप की पंडित-मंडली से अहंकार के 
साथ कर माँगा था, वह इसी मिट्टी में मिल गया । दम तुम फौन 
हैं । उस'दिन जिस चिन्ता-शक्ति ने इशवर को भी अपना फास 
करने में असमर्थ फद्द देने का साहस किया, वद्द भी इस श्मशान , 
की मिट्टी दो चुफी । हमारी छुम्दारी क्या वात दे ! जिस रूप फी 
अग्नि में द्राय जल मण था, जिस सौंदर्य-तरंग में विपुल राषण 
वंश छूब गया था, जिस लावण्य-एजु में जूलियस सीजर बंध 
गया था, जिस पब्िन्न सौझुमार्य्य के कारण इस पापी हृदय में 
कालापि धघक रही है, पद्द सुन्दरी, वह देवी, यह विलासपती, 
बह अनिव्ब॑चनीया इसी मिट्टी में मिल गई । दम तुम किस खेत फी 
मूली हैं ! यद संसार कै दिन फे लिये है ? यद्द जीवन कै दिन फा 
है ९ नदी-छृदय पर उठते हुए जल-चुदूबुद फी तरद् जिस हवा फे 
मोंके के साथ पैदा हुआ, उसी फे साथ मर मिटा। आज अभिमान 
में चूर होकर एक भाई फो पैरों से कुचल डाला, लेकिन कल ही 
, ऐसा दिन हो सकता दे कि सुके सियार, छुचे लात से डुकयावेंगे, 
तो में स्का प्रतिविघान नहीं फर सकूँगा । तथ अहंकार क्‍यों ९ 
किस लिये अहंकार १ इस अनन्त विश्व में में कौन हूँ--मेरी हकी- कि 
कत ही क्या है--मैं हूँ कया १ मिट्ठी का घुतला ! इसलिये अहंकार 
नहीं शोभा देता । इसी से फह रद्द था कि यह स्थान याद आने 


से सारा अहंकार--विद्या का अहंकार, ४ 
यू अहकार, भरभुत्व का अहंकार, घन 
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का अईकार, सौंदर्य पा अहंकार, घुद्धि का अहंकार, श्रति३ 
अ्कार, चमता का अहंकार, अहंकार का अहृंकार--सपय आ 
चूर्ण हो जाते हैं। और वद दिन ! बह तो इठाये इृट ही 
सकता--भागने से भी रक्षा नहीं हो सकती । जिन भीर 
लक्ष्मण सेन में जीवन के भय से, मुसलमानों के हाथ में ज्ञन्मः 
सौपरर, सुँद का फौर मोजन-पात्र में फ्रेंककर, तीथे की यात्रा 
थी, वह भी अपनी जान नहीं बचा सके। सुना है कि खर्गं 
: पैपम्य नहीं दै--इश्वर की आँसों में सभी वरावर हैं । स्तर्ग क 
दे, सो नहीं जानता--कभी देसा भी नहीं, शायद क्षमी देखूँ 
भी नहीं । किन्तु श्मशान-भूमि का यह उपदेश स्पष्ट है । यद्द समा 
खैंगे की अपेज्ञा भी बड़ा है । यह स्थान पविन्न ह्दै। 
और खार्य-परता | उसकी भी छ्लुद्दता अजुमित होती है 
सामने असीम जलराशि अनन्त अबाह से प्रवाहित हो रही है | 
पैरों के नोचे बिपुला घरित्री पढ़ी हुई है! मस्तक के ऊपर 
_नन्‍्त आकाश फैला हुआ है! उसमे असंख्य सौर-मंडल, 
अग्रणित नक्षत्र-लोक नाचते फिरते हुए दिसलाई पड़ते हैं--- 
संख्यातीव भूत्रकेठ इधर उधर विखलाई पड़ते है। भीतर 
अनन्त हु ख-राशि छुब्घसागर के समान, मत्त मार्ग के तुल्य 
डोल रदी है । जिघर देर्गे, उधर ही अनन्त देख पड़ता है। 
और मैं किवना छोटा हूँ, कितना गया दीवा हूँ ! इसी सामान्य, 
इसी छ्द्रादपि क्षुद्रतर के लिये इतना आयास, इतना यत्न, 
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नी परेशानी, इतना सूल-फलाम, इतना पाप छोता है! चड़ी 
ग्ज्ञा की घात है । इसी क्षुद्र फो फेन्द्र घनाकर जो जीवन यीत 
बुफा, उसका महत्त्व फ्ोँ रद्दा ? लेकिन सम छुद्र भले दी दो, 
प्रानव जाति छोद्र नद्दीं है । यह में मानता हूँ कि एफ एफ सल॒ष्य 
को लैऊर मनुष्य जाति बनी है, किन्तु जाति-मात्र द्वी मद्दात्‌ है। 
बिन्दु बिन्दु जल से समुद्र होता है; फण कण बाम्प लेकर मेघ 
धनता है, रेयु रेंणु चाजुका से मरूमूमि चन जाती दे, छुद्र छुट्र 
नक्षत्रों से छाया-यथ तैयार द्वीता है। अगु परमाञु से ही यह 
नन्‍्त विश्व रचा गया है । एकता दी महत्त्व है। भजुष्य जाति 
दवाव्‌ है, मद्दात्‌ फार्प्य में आत्मसमर्पण फरना ही भद्त्व है । हों, 
ह मैं खीकार फरता हूँ क्रि जिस तरह व्यक्ति का नाश छोता है, 
सी तरह जाति मात्र का भी ध्वंस छोता है । ऐसे भ्रमाण मिलते 
/फि झब तक कितनी दी प्राचीन जातियाँ ए्वी से छप्त हो चुकी 
: और अनेक नई जातियों का आविभ्भाव हुआ है.। किन्तु उससे 
प्रपनो धानि ही क्या है ? जिस दिन मनुष्य जाति फा लोप होगा, 
'स॒ दिन इसका लोप देखने फ्गे मैं थोड़े दी बचा रहूँगा; क्योंकि 
रे भी वो मनुष्य द्वी हँ--मशुब्य जाति के ही अन्तर्गत ठहर ! 
किन्तु क्या कह रहा था, भूल ही गया। 
* यहाँ आने पर सब चीज़ों की समायि चन जाती है। अच्छा, 
3, सन्‌, असत्‌ सब॒ इसरो रास्ते से होकर संसार परित्याग 
करते हैं। यद खुख का खान है। यहाँ शयन फरने पर. शोक- 
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ताप नष्ट थ्लो जाते हैं, प्वाला-य॑त्रणा मिट जादी है, सभी दुःख दूर 
शो जाते हैं---आध्यात्मिक, आधिमौतिक, आधिद्देविक सम छुःसों 
का नाश हो जाता है । लेकिन यह भी कद्दना पड़ेगा कि यह ढुःस 
फा स्थान है । यहाँ पर जो आग जलती है, वह इस जन्म में दूर 
नही छ्लोती । उस आग में सौन्दर्य जल जाता है, प्रेम जल जाता 
है, सस्लता जल जाती है, लज्ञा जल जाती है, जो बुछ जलने 
लायक नहीं है, वद भी जल जाता है। ओर उसी के साथ साथ 
बूसरे की आशा, उत्साह; प्रपु्ता, सुस्त, उच्चामिलाप, माया सब 
बुछ छप्त हो जादा है । इसी से कहता हूँ कि यह स्थान झुस का 
भी है, ठु.ख का भी है । जो चला जाता है, उसे सुस है; जो रद 
जाता है, उसको ठुःस है । इस संसार का थही नियम है । सब 
कुछ अच्छा दै और सव कुछ बुरा भी है। कुसुम में सौरभ है, 
कंटक मी है; मधु में मिष्टवा है, तीघ्रता भी है; सूर्य्य-रश्मि में 
अफुछता है, रोग पैदा करने की शक्ति भी है। स्मणी की आँखों से 
सौन्दर्य है, सर्वनाश भी है। स्मणी के हृदय में प्रेम है, छल भी 
है। घन से क्षमता की वृद्धि होती है, यौवन निर्वाचन की अ्रति- 
वनन्‍्धकता भी होती है | जगत में कोई बस्छु निर्दोप नहीं दिखलाई 
पड़ती । सब में भला-बुरा मिला हुआ है । इसलिये अकृति देखकर 
जहों त्रक सममता हूँ, उससे वोध होता है कि हम लोग जो यहद्द 
+ संसार देस रहे हैँ, उसका जो आदि कारण है, वद्द भी भलानचुरा 
मिला हुआ है, अथवा दो शक्तियों से यह जगत्‌ उत्पन्न हुआ है । 
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उनमें से एक अच्छी, एक छुरी दे; एक स्नेदू, एक घृणा है; एफ 
अनुराग, एक विरांग है; एक आऊर्पण, एक विकर्षण है । लेकिन 
'फ्या फदते फट्दते क्या कहने लगा ! . * 
यह जो संसार है, घद एक मद्दा श्मशान है । निरन्तर बहता 
हुआ फालस्रोत दिन दिन, प्रति दण्ड, प्रति क्षण, पल पल में सच 
को बहाये लिये जाता है. और विस्मृति के गर्भ में डाल देता है । 
गत सुदूर में जिसे देखा है, ब्चमान मुहूर्त मे उसका पता नहयंहै। 
आण देने पर भी वह नहीं आ सझता । इस घड़ी जो सौजूद है, 
दूसरे दी क्षण में वह नहीं हो जायगा--प्ारा संसार छान डालौगे 
तो भी उसे नहीं पाओगे । बह कदाँ जाता है, फहाँ जायगा, यद्द 
जितना तुम्हें मादम है, उतना मुझे भी मान्ठम है; और उससे अधिक 
फोई नहीं जानता | सय जाता है, कुछ रहता नहीं--रह जाती है. 
'केवल कीर्ति । कीर्ति अक्षय है। कालिदास चले गये, शऊन्तला रह 
गई। शेक्सपियर चले गये, हैमलेट आज तक मौजूद है। वाशिंग- 
उन चले गये, पर अमेरिका की स्वाधीनता की ध्वजा आज भी फइरा 
रही है। रूसो चले गये, पर साम्यवाद का दुम्दुभी नाद आज तक 
ध्रथ्वी में घोषित द्वो रद्दा है। कीर्ति रहदी है। अको्ति भी रहती 
है। भादमी के भले छुरे शुण आदमी के साथ ही साथ चले जाते 
हैं, पर उसझी कीर्ति और अ्रीर्ति जगव में रह जाती है। वाशि- 
जज कप एम क हो हे चला गया। शेक्सपियर 
जा गया। किन्तु वे संप्तार 
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का जो उपकार कर शये हैं, उसका सौरभ दिन दिन अपिका 
घिक फेल रहा है। यद्दी उगत्‌ फा सार तत्व है--धम्म क॑ 
मूल भित्ति है, पुस्य का सुवर्ण सोपान है। किन्तु क्या कह 
रहा था 

यद्द ससार एक महा श्मशान है । जो चिताप्ति यहाँ घघक 
रद्दी है, उसमें जो न जले, ऐसी चीज़ दी डुनियाँ में नहीं है। जड 
प्रकृति किसी का अँदद नहीं देसती । जो सामने आता है, उसी को 
जलादी हुई, पहले फी तरह धथकती हुई, हँसती और किलकारती हुई 
चली जाती है। यह जो नज्ञनों का समूद्द अल्पान्धकार मे मिलमिला 
रहा है, वह इस विश्वव्यापी मद्ावह्षि की सिर्फा चिनयारियाँ हैं! 
इस ससार में अग्नि कहाँ नहीं है ? निम्म॑ल चद्धिका में, अफुछ 
भहिका में, कोकिल की चाकली में, कुसुम के सौरभ में, भूदुल 
पवन में, पत्तियों के कूजन मे, रमणी के भुखे में, पुरुष के हृदय में 
-कहोँ आग नहीं धधक रही है ? किस आग मे आदमी नहीं 
जलता ९ अगर प्यार करोंगे तो जल मरना होगा, और यदि नहीं 
प्यार करोगे तो और भी जल भुन कर खाक दो जाना होगा। 
लडके वालेन द्वोगे तो शत््य ग्रह लेकर जलना होगा, अगर दोंगे वो” 
ससार-ज्वाला में जलना द्ोगा । केवल मलुष्य ही नहीं, सारे ससार 
के जीव जला करते हैं । प्राइतिक निर्वाचनमे जलते हैं, यौवन 
निर्वाचन मे जलते हैं, सामामिक निर्वाचन मे 'जलते हैं, परस्पर 
के अत्याचार से जलते हैं। कौन नहीं जलता ? इस सस्रार मे 
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आकर कौन खस्घ मन से, अच्षत शरीर से चला गया ९ दुःख 
के उपर दुःस तो यद है कि इस पापी संसार में सहदयता नहीं, . 
सद्दालुभूति नहीं, करुणा नहीं । इस अनन्त जीव-समूहट का, इस 
सहद्दावहि में हाड़ हाड़ जल रहा है. और जड़ प्रकृति केवल व्यंग्य 
करती है | चन्द्रमा के सदा हँसमुसत चेहरे पर कभी किसी ने विपाद्‌ 
का चिह्न देखा है ? नक्षत्र-राशि के सौभाग्य भरे सदुकंपन में कमी 
हास या वृद्धि देखी गई है ? फड्ोलिनी के कल-निनाद में कमी 
किसी ने स्वर-विक्ति देखी है. ? नव-इसुमिता लता के 'डोलने में, 
मे कभी किसी ने ताल भंग होते देखा है. ? हम लोग जल रहे. हैं; 
फिन्तु यह देखो, वृक्तराजि कर-ताली दे देकर नाच रही है । यह 
देसो, समीरण हँस रहा है--दा हा, हो हो ! ५ 
हाय । इस तरह से और कितने दिन जला करूँगा ? कब 
लफ यह यंत्रणा दूर होगी ९ क्‍या फिर कभी तुम्हें न पाऊँगा ९ 
आज द्वो, कल हो, दस दिन बाद हो, जन्म-जन्मान्तर में हो, या 
युग-थुगए्तर में हो--कूभी किसी दिन तुम्हे पाईँगा कि नहीं ९ 
अगर नहीं पार्ँगा तो क्या भूल भी नहीं सहूँगा? मुझे मन ही 
सन एक विश्वास है कि जिस दिन इस सैक्त शैप्या पर अन्तिम निद्रा 
शा कर को बम 
भी यह कहना पड़ता है. कि उसे ४ हो मर 
भूल जाना पड़ेगा उसके साथ 
संबंध नदीं रह जायगा, ऐसा विश्वास होने ही के कारण मरने की 
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इच्छा नहीं दोती ! वह इस जन्म में फिर ओऑंसों के आगे नहीं 
- भाषेगी, यह जानता हूँ; पर दिल द्वी दिल मे उसे सदा देखा 
करवा हूँ । बद जहाँ है, बह स्थान पवित्र हैं। उस मंदिर फो जान- 
चूक फर क्‍यों तोह०ँगा १ बद क्‍या प्राण रहते तोड़ा जा सदता है ? 
घद जप तक चिंता का विपय है, तय तक चिन्ता बनी रदे, यही 
ठीक है । वड़ी यन्त्रणा होती है, तो इससे क्‍या ? अगर इसके लिये 
यंत्रणा न सद्दी तो मनुष्य जन्म को धिफार है। इस श्रेम को 
पिझ्ार है । इन प्राणों फो घिफ्ार है। इस परिणाम को घिकार 
है । किन्तु माछम छोता है कि मैं फिर उसे पारऊँगा, शायद किर मैं 
और बह दोनों मिल कर एक होंगे । जगत परिव्तेनशील है, 
जतएब संभव है कि बह मिट्टी और यद्द मिट्टी मिल सकेगी--उस 
फान्त कलेबर के परमाशुओं के साथ इस जली हुई मिट्टी के 
परमाणुओं की संगति हो सक्ेगी। दो देहों के विलग हुए उप- 
फरणों का पुनः मेल होकर एक नई सचा की सृष्टि हो सकती 
है ! इसी से कद्दता हूँ. कि संभव है कि परलोक में हम दोनों 
शक दो सके । बम भोलानाथ ,! वह और मैं--जों म्राणों 
का प्राण है, जो जीवन का जीवन है, जो सयनों का नयन है, 
जो हृदय का हृदय है, वह जौर मैं--जो संसार की- माया है, * 
जो जीवम की नौका है, जो ग्रह कौ आकर्षिणी शक्ति है, बढ 
गौर मैं--जो संसासन्धकार में चन्द्रमा है,' जो जीवन मरु- 
झूमि फा शाइल है, जो भवसागर की तरणी है, जो जीवन 
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पथ की पान्थशाला है, चह और मैं--जो एथ्वी का सार दै, जो 
खगे का आदरश है, जो इहलोक का स्वख्र है, जो परलोक से भी 
घद्कर है, यह और मैं--जो गृह-कुज की सुस-लता है, जो चिन्ता 
सागर की श्रफुछ्ठ नलिनी है, जो आशान्‍लता फा आश्रय तर है, 
वह और मैं--जो संसार रूपी विदेश की स्नेहमयी संगिनी है, जो 
जीवन मर-भूमि का शीवल सरोवर दै, जो भूत भविष्यत्‌ रूपी 
अधकाएर का उज्ज्वल तारा है, जो हृदय फानन फा विकच कुसुम 
है, वह और मैं--जो आशा में विश्वास है, जो माया में मोह है, 
जो प्रेम में कवित्व है, जो ढुःस में सालना है, जो सुस्र में चादिए, 
धह्दी दै--वह और मैं शायद्‌ फिर भी मिल जायँंगे। वह सर कर 
मिट्टी हुई है, में भी मर कर मिट्टी होऊँगा । फिर दोनो की मिद्ठी 
एक हो जायगी । मेरी देह के परमाणुओं में उसकी देह के पर- 
माणु मिलेंगे । जब बह और में दोनों एक छो जायँंगे, तब एक 
नई सत्ता का अभ्युदय होगा । जो सत्ता होगी, वह बुरी ही क्यो 
न हो, पर वह मिलन कैसे सुस का मिलन होगा । वह संघटन 
कैसा सुस्कर दोगा । मेरी वह आद्रणीय, वह सुद्दागिन, अतीत 
के कोमलाकाश फा वह इन्द्र-बलुप, चर्त्तमान के आँधेरे गगन 
की वह सौदामिनी--कैसा हृदय को आनन्द देनेवाला मिलन 
होगा । दोनों मिलकर एक नई सत्ता का उदय करेंगे। कैसा 
सुसकर मिलन है । जन्गान्तर मे कौन सन्देह करता है ९ 


आत्मा क्‍या है १ बह शरीर यन्त्र की गति सात्र है। इसी से 


रबे४ मिवन्धनत्नावछी 


* झंहता हूँ कि शरीर का अत्येक परमाणु आत्मा है। ,मलुप्य मरने 
पर बृत्त दो सकता है, टण हो - सकता है, पह्थर ही सकता है, 
मनुष्य दो सकता है, नक्षत्र हो सकता है, पशु द्वो सऊता है. और 
कौट भी दो सकता है | जो डरपोक डर के मारे घर से बाहर 
नहीं निकल सकता, उसी की देह में एकिलिस या सिकन्दर की, 
सीज़र या ह॒र्नाघाल की, नेपोलियन अथवा इयामिनस्डास की, 
आसिडास अथवा लाइसेंडर की, भीम अथवा अज्ुन की देह 
का अंश हो तो कोई अचरज की बात नहीं । राम के शरीर में 
सम्भव है कि फालडेरन अथवा लैप डी बेगार, गेटे अथवा 
शिलर, पिद्राक अथवा डान्टे, कर्नेली अथबा रेसाइन, शेक्सपियर 
अथवा कालिदास, होमर अथवा वजिल, व्यास अयवा 
वाल्मीकि की आत्मा रहीं हों। सम्भव है क्रि मोहन फो देह 
स्कालिगर अथवा मेगलियाबिक कौ विशिष्ट -देह के उपकरण 
से बनी हो। यद्द जो हंस-पुच्छ लेसभी है, संभव है कि 
इसके भीतर रूसो अथवा वाल्टेयर मौजूद हों । इस मसिपात्र 
सें हो सकता है कि शास्यसिंद् अथवा कोम हो। यह हृदय 
जिसके लिये लालायित है, संभव है कि चद् इसी हृदय में हो ! 
भलु॒ध्य की देह में श्रति क्षण आणविक परिवर्त्त हो रहा है। 
अल्येक व्यक्ति श्रति सातवें वर्ष नया कलेवर घारण' करता दै। 
उस सदा होते रहनेवाले परिवत्तत्र के श्रवाह में तैरता हुआ 
उस वेद का परमाणु संभव है कि इस देह में मिल रहा हो। 
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जगत में कोई बात आर्य फी नहीं है, और सभी छुछ आश्चर्यजनक 
है । जो चला गया, सारा जगत जिसके चले जाने से अंधकारमय 
हो गया, घह फिर लौटकर आ सकता है--चादे थुगज॒ग़ान्तर मे 
हो, चाहे फर्पान्तर में हो । यह अकलंक चन्द्रमा आकर फिर भी इस 
आऊाश में दिसलाई देगा । घुन्जन्म असंभव नहीं है । उसमे-- 
उस अमूल्य निधि में--जो जो चीजें थीं, सब की सब हैं । फोई 
बस्तु विलउ॒ल विछ॒प्त नदी द्ोती । सब इछ है, केवल एकत्र नहीं 
है। वे सब उपकरण जगत्‌ मे विराजमान्‌ हैं । जिस दिन उनका 
एक संघटन होगा, उसी दिन--सोचते हुए भी हृदय थिरक उठता 
है, प्राणों के भीतर रोमाच हो जाता है--उस दिन फिर ससार 
सरुभूमि में यह सुकुमार, बह मनोदर, यह सुन्दर कुसुम सिलेगा--- 
दसो दिशाओं फो उज्ज्वल फरता हुआ जगत से जगदन्तर पय्येग्त 
लद्दराता हुआ वह सौरभ विश्व के एक प्रान्त से दूसरे प्रान्त पर्यत 
अपने पवित्र प्रवाद से पवित्र करता हुआ खिल उठेगा। पुन्जन्म 
असंभव नहीं है । दिन्दू धम्मे में ऐसी फोई बात नहीं जो सिरी 
अमपूर्ण दो, ऐसा फोई मत नहीं जो हँसऊफर उड़ा देने लायक द्दो। 
जो चिन्ताशील है, बह सदा यद्दी फद्देगा कि हिन्दू घम्मे सब धर्मों 
से अच्छा दे ! ईश्वर निराकार है, यह विहगी की बात है । देंद से 
निरषेज्ञ तो फोई दैतन्‍्य जीव इस जगत में दिसलाई ही नहीं 
देता । जब ठक नहीं देसूँगा, तथ तक नहीं मानूंगा । सगत का 
कारण इच्छामय है, यद्द बाद मूर्स लोग कहा करले हैं । एक कारण 
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फ् एक फारय दोता दै । जिस कारण से इस जगव की उत्पचि हुई 
है, उस कारण से दूसरी वरद्द फी सृष्टि द्ोना असंभव है। ईश्वर 
सर्व-शक्तिमान्‌ और दयामय है, यद्द प्रलाप भात्र है। अपने श्पने 
हृदय से पूछ देसो! एक जीव एथ्वीं में आता है। बह मर 
सकता है, अकर्मण्य दो सकता है, एप्वी का घोक हो सकता है । 
किन्तु फेबल उसके संसार-अ्देश के लिये और एक उत्कृष्ट-तर जीव 
को झुत्युन्यंत्रणा भोगनी पड़ती है। उस यातना से न कोई लाभ है, 
ल कोई विपद दूर होती है, न कोई उद्देश्य पूरा होता है, न झिसी 
का सुस्त बढ़ता है, न किसी का छुःफ घटता दै। तो भी धद यम- 
यातना भोगनी ही पड़ती है। निर्यक यावना, देना जिसका 
फाम है, वह निछुर है, चह निर्दय है । किन्तु कया कहते कद्द ते 
क्या धक गया ' चह फिर आ सकती है। जो चली गई है---जगव 
की भाघुरी हरण कर, हृदय के परदे परदे में आग सुलगाकर, सोने 
के संसार को छार यार कर, सुस्त के पात्र मेंविर घोलकर, अन्दर 
बाहर सबन्र नैयश्य फैचाकर जो चली गई है, वह फिर लौटकर 
आ सऊती है। पर मैं पागल तो नहीं हो गया हूँ ? कहाँ वद और 
फहाँ मैं ! बद प्रेम कद्दों है ? यद सुन्दर संसार फट्दों है ? परिप्छुत 
हृदय कहाँ है १ हाय मैं मर क्यों न गया | जिस समय बह घोला 
देकर चली गई, उसी समय उसके पीछे पीछे क्यो न चला गया ! 
जिस समय उस सुखड़े पर मृत्यु की विकृट छाया पडी, उसी * 
समय जहर क्यों नहीं य् लिया ! वद्द चिता जो राव के अन्वकार , 
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को दूर फरती हुई भागीरथी-सैकत में उजाला किए हुए थी, उसी 
में क्यों न कूद पढ़ा ! उस सोने की सी देह फी बची खुची दृष्टियों 
फो जब फलेजे पर पत्थर रखकर भ्रवाद्द करने गया था, उसी समय 
क्यों नहीं जल में डूब मरा ! क्‍यों न फॉसी लगाकर मर गया ॥ 
कलेजा उथल-पुथल होने लगा---चारो ओर अन्घकार दिसलाई 
पढने लगा । फातर खरे से, उद्भ्रान्व भाव से चिह्दा उठा-- 
“आणाधिके ! तुम फट्टोँ हलो ! मेरे हृदय के आलोक, मेरे बाहर के 
अन्तर, मेरे नयनो फे सणि, नेरे सब्वेस्त के स्वेस्प, मेरे सब 
छुछ, मेरे जीवन फे सर्वस्व, मेरी तुम कहाँ हो ९९ दूसरे पार से 
कठोर प्रतिध्वनि ने कठोर रूर से उत्तर दिया--"“अब फहाँ |? 
आकाश उसी खूर में खर मिलाकर गूँजता हुआ बोला--/'जब 


कहाँ ९?! यह कठोर स्वर जब दूर पहुँचकर विलीन होमे लगा, तय ' 
योज्ा--जूब कहाँ !” मैं स्तम्मित हो रहा ! मुह्नत्ते भर के लिये: 
अंत्जेगत्‌ का अख्तर छप्त हो गया। हाय ! किस मूर्ख ने विधाता 


को अतिध्वनि की सृष्टि करने को कहा था ९ 
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(१५ ) 
+ >हित्यिक चंद्रमा 


*घन्द्रमा एथ्वी-से किवनी दूरी पर है, उस 
पह किससे भकाश पाता है; आदि बातें जाननी हों तो ज्योतिविज्ञानों 
मै पूछिए । वे सर्वज्ञ हैं! ओकाश-पावाल एक कर रहे है! इतना 
ही नहीं, उनके द्वाथ में वर की अखि तक का भाग्य-निर्णय हे। 
. हमें इन सब प्रश्नों से- कुछ . मतलब नहीं, आग जान, 

हुह्ार जाने | दम तो'उस़ चन्द्र की चचा चलान चैठे हैं,, उ 
प्लांहित्न-संसार का खंगार/- संयोगियों का सुधानसार, वियो- 
मियों का वियागार, उपमाओं का भांडारे एवं कत्पनाओं का 
आधार है। हमारे चन्द्रमा का जन्म समुद्र से हुआ दे । चद छमुद- 
बांधव | तथा रोदिणी-बलम है। लक्ष्मी मांवा का सगा सादर र॒ः 
होने से, दम लोग उसे “चन्दा मामा भी फहते हैं ।* साहित्य 
विज्ञान में द्विजराज, सुबाकर, झगलांछत आदि जनेक | त्ामो 
से उसका उद्लैल किया गया है। वह भगवान मूठभावन « की 
भालखली का भव्य भूषण है ।? विष्णु का मद ही है। चन्द्रमा 
न होता, तो चेचारे. कवि नायकृ-नायिका-के सुख-मंडल का 
घुलना किससे करते ९ भली थुरी घातें किसे सुनाते १ ऊँशद 


साहित्यिक चंद्रमा .. शहद | 

और चकोर की प्रीति किसके साथ जोड़ते ? और तो और, : 
आमिनी-झामिनी का पाणिप्रहण किससे कराते.? 4५ 
- संस्कृत साहित्य में चन्द्रमा को लक्ष्य कर कवियों ने परप्ठ के 
'ष्ठ रैंग डाले हैं। श्रीदप फा चन्द्रोपालंग अद्वितीय और अपूर्व, है। 
कालिदास और भवशभूत्ति ने भी कह्दी कहीं, इस विपय पर कलम 
तोड़ दी है । काव्यप्रकाश,' साहित्यदर्पण एवं रस-रंगाघर प्रश्नति 
अन्थों में चन्द्र पर ऐसी ऐसी साहित्यिक सुझें मिलती हैं जिन्हें पढ़- 
_फर हृदय मंत्रमुग्धवत्‌ ही जाता है । वास्तव में कवियों फे लिये 
चन्द्रमा एक ऐसा आवश्यक अंग हो गया है कि उसके घना संयोग 
“था वियोग झूंगार में चमत्कार आ ही नदीं सकता। इस पर जितनी 
उपमाएँ और उस््ेक्षाएँ मिलती हैं, उतनी फद्माचित्‌ ही 'किसी 

* दूंसरे विषय परे हों [संस्कृत के एक कब ने उस्मेत्ञाओं की व्रया 
ही अनोखी और चोसी साला गूँथी है-- पक 
, ; लक्मीक्रीड़ा.सड़ागो, रतिधवल गृह दर्षणो दिग्बधूनां, 
! "पुष्प श्यामालतायात्रिभुवनजयिनोमन्मथत्यात पत्रमू। + ५ 


.'. पिएडीभूल॑ हसत्थ श्मितममरसरितपुंडरीक, सुगांको, 


धि 


» * श्योत्सनापीयूपवापी जयति सितशपस्वारका गोउुलस्य ॥| 


५ 


अं 


« ' «जान पड़ता है, यह चन्द्रमा भगवती लश््मी कां फेलि: 
सरसेबर है अथवा तिलोक-सुंदरी रति का धवल-घाम है ॥ 
क्या दिशा रूपी लूलनाओं के सुख देखने का स्वच्छ दर्पण हि 
निशा रूपी श्याम लता का श्वेत पुष्प तो नहीं है 9 सजक $ 
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. कामदेव का श्वेत छत्र.या भगवान,भूतनाथ का पिण्डीभूत अद्टदास 
हो ।* कहीं आकाशन-गंगा में विकसित कमल का फूल न हो ! हो 
न हो, यह कौसुदी रूपी सुधा का सरोवर है। कौन कहता है! 
हमे तो यह निश्चय है [कि ताय रूपी गौओं के बीच में यह एक 


यु हर न्‍ 


' सुन्दर सफेद बैल है। , 

खूब ! एक्र से एक बढ़ी हुई सूंकसे काम लिया गया है। 
आकाश पाताल को एक कर दिया है। आदि फवि मद्दर्पि 
'वास्मीकि ने, चन्द्रमा पर, क्‍या ही सुन्दर फल्पनाओं से काम 


लिया है-- « |! 
इंसो यथा राजतपंजरस्थ: सिंदो यथा मन्द्रकन्दरखः । * 
चीरो यथा गर्वितकछुजरस्था्मन्द्रोडपि बश्चाज तथाम्बरस्थ:॥ , 
४ पिंजड़े के अन्दर जैसे हंस, मंदराचल की शुफा में जैसे सिंह 
त॒था मतवाले हाथी पर जैसे झरे बीए शोभावमात् होता है, उसी, 
प्रकार आकाश के वौच में चन्द्रमा विराजमान हो रदा है । 'सिंहो 
यथा मन्दर-कन्दरस्थ: की छाया पर गुसाई छुलसीदास ने 'पूरव 
दिसि गिरि-शुद्दा निवासी! लिस कर “यद्रामायणे निगदित) वाला 
अपना मचचन सिद्ध किया है। कवि-फल्पना फे आचास्य, कवि 
फेशवरदांस ने भी चन्द्रमा का विलक्षण वर्णन किया है--* 
*» 'फूलन फी सुभ गेंद नई | सूँघि सची जलु डारि द 

दर्पन सौं ससि श्रीरति फो । आसन काम मद्दीपति फ॑ 

मोदिन को थ्रुति मूषन भनो। भूलि गई रवि फी तिय मने; 


कि 
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अंगद फो पितु सौं सुनिये । सोहत दारहिं संग लिये।॥ - 

भूप सनोभव छन्न धरेठ | लोक वियोगिन फो विद्रेड । 

देव-नदी जल राम क्यो । मानहुँ फूलि सरोज रह्ौ ॥ 

फेस किथों नस सिंधु लसे । देव-नदी जल हंस बसे । 

चारु चन्द्रिका सिंधु में सीतल स्वच्छ सत्ेज़ ! 
मनो सेषमय सोभिजै, ' हरिणाधिछ्ठति सेज ॥ 

इन सब में एक कल्पना घड़ी दी 'अनूटी है। दिन भर के 
परिश्रांत सूस्‍्ये संध्या समय अपनी उत्कंठित रमणी के यहाँ जा 
रहे हैं। पति का आगमन सुन पतिन्नता कामिनी पति से मिलने 
को तुरंत दौड़ी आई । ऋंगार तक ठीक ठीफ नहीं हो पाया था । 
उतावली में उसका एफ फर्णफूल छूट गया। यह चंद्रमा बी 
कर्णफूल है ! 

फभी चंद्रमा मन्दाकिनी का धवेल कमल कह्दा जाता है, तो 
कभी आकाश रूपी समुद्र फा फेन | कह्दी घष्ट रति फा दर्पण घन 
जाता है, तो फहीं फामदेद फा राज-छन्च । फस्पनाओं का कुछ 
ठिकाना है ! सुन्दर मुख फे लिए तो सिवा चंद्र के दूसरी उपमा 
ही नही | इस सब मानअतिष्ठा से चंद्रमा को बड़ा घमंड होगा। 
सन ही सन फट्दता होगा कि मेरे समान सुन्दर, शील और सम्मान- 
पात्र कदाचित्‌ दी कोई हो । पर चंद्रदेव ! इस घम॑ड में ले भूले 
रहना । जिन कवियों ने तुम्हे सातवें अर्श पर चढ़ा रखा है, बची 


चुम्हें न पर गिराने को तैयार हैं। कवियों का क्या भरोसा ! ये 
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साँप करे बच्चे हैं। इनसे चहुत वच बच कर चलना चाहिए । देखों, 
इन लोगों ने जितनी उुन्हारी म्रशंसा नहीं की, उतनी निंदा कर 
डाली है । सीदा जी के मुख से तुम्हारी पटवर दी जाने को थी, 
पर विचार करने पर यह मादुम हुआ कि ऐसा करना मद्दा अड्डा 
, है । तुम वो उनके सुस के आगे कुछ भी नहीं | देसो न-- 
जन्म सिन्धु पुति वंघु विष, दिन मलीन सकलंक । 
सिय सुख समता पाव किमि, चंद्र बापुरों रंक || 
इतना ही नहीं, छुम में और भी कई दोप हैं । 
घटइ बढ़दइ पिरदिन दुसदाई। प्रस॒इ शाह निज सन्धिदि पाई 
फोक सोऊप्रद पछुजद्रोद्दी । अबगुन बहुत चन्द्रमा चोदी 
चैदेही झुस पटतर दीन्दें । दोइ दोष बड़ अमुवित कीन्दें 
--उठुलसी । 
उम्दारे साथ उपमा देने के विचार मात्र से प्रायश्वित्त का सार 
“धनना पड़ेगा। तुममें सचसे वड़ा ऐव तो यह है. कि सदा विरद॑ 
जनों को अपनी शीठल किरणों से जलाया फरवा हो । बड़े विरोः 
की घात है । फट्टी शीवलता में भी दादऊता द्वोती दे ? हाँ, अवश्य 
न जाने किसने तुम्हारा 'श्ीतकरं नाम रस दिया ! 
होंद्वी धौरों विरद बस, के दौरे सर गाम । 
फट्दा जानि के कदत हैं, ससिद्धिं सीचकर नाम ॥ 
ज--निद्वारी 
पर विरदिणी नायिका कद्द्ी दै--विरद-बश में दी यावली 
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हो गई हूँ, या गाँव भर चावला है १ ये लोग क्या जान कर इस 
अद्भार को 'शीवकर' कहते हैं ९ 
तू बाली नहीं है, गाँववाले दी वावले हैं । अरी, मद चन्द्रमा 
ही नहीं है। मूखे लोग इसे चन्द्रमा या शीत-कर कहते होंगे । 
फिर कौन है ९ प्रीप्म ऋतु का प्रचएड आार्तस्ड । देखती नहीं है, 
अड्भारों के समान अपनी विपम रिरणों ,से समस्त संसार को 
भस्मासाव्‌ करता हुआ यह साक्षात्‌ सूर्य निकल्न रहा है--- 
अंगार प्रखरेः फरैः कवलयन्नेतन्महीमएडलं | 
मार्तण्डोज्यमुदेतिकेन पशुना लोके शशांकीकृतः 
ह --पर्डित्राज जगन्नाथ | 
फिर भी सन्देद्द है ९ 
चिप संयुत कर निऊर पसतारी । जारत विरहत्रन्त नर नारी ।-सुलसी 
वास्तव मेंय६ घघऊती हुई आग का एक बड़ा भारी गोला है। 
नहीं, इसे जलता हुआ भाड़ कहना चाहिए | विरद्ी जनों के 
: भूनने के लिए बद्मा ने इसे बनाया है । यह भी संदेह होता है कि 
कहीं यह बिवैला सफेद साँप न दो । शेपनाग के बंश के सॉप 
सफेद दोते हैं। सम्भव है, उसी यंश का यह भी हो । मदारूवि 
गंय ने भी चंद्रमा को साँप दी साबित किया है--. 
सेत सरीर दिये बिप स्याभ कला फन री मन जान जुन्हाई । 
जीभ मरीचि दसों दिलि फैलति काटति जाहि वियोगिनि वाई ॥| 
सीस तें पूँछ लौं गाव पत्यों पै डसे बिन तादि पैन रहाई 
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सेस के गोत के ऐसे ी द्वोत हैं चंद नहीं ये फनिन्द है माई | 
मरते मरते भी दुष्टों की दुटवा नहीं जाती। सिर से पूँछ 
तक इसका शरीर गल गया है, फिर भी इस सॉप फो कादे बिता 
कल नहीं पड़ती ! 
इसमे संदेह नहीं कि इसकी किरणें ती:ण और विपैली हैं । 
पत्थर तक इन किरणों से पिघल कर भोम हो जाता है, फिए मलु- 
प्यों का पूछना ही क्या । तिस पर सुकुमार शरीखालों की तो 
और भी मौत है ! 
रात्रिराज सुकुमार शरीरः कः सद्देत सब नाम मयूसान्‌। 
स्पशंमाप्य सहसैव यदीप॑ घन्द्रकान्त दृपदोपि गलन्ति॥ 
+--मंखक | 
यह बिलकुल सफेद भूठ है कि चंद्रमा का नाम सुधाफर है। 
झुधाकर होता तो भला क्यों बेचारे वियोगियों फ्री हत्या सिर पर 
लेता ९ पर ईश्वर बड़ा मालिक है | जो जैसा करवा दे, उसे बैसाददी 
फल देता है । इस निर्देय चन्द्रमा की भी अकल ठिकाने लगानेबाला 
कोई है । और चह्‌ है धीरवर राहु ! प्रदण के समय एक न चलती 
होंगी । राहु के आगे, जनाव चोंद साहब, आपकी सारी चालाकी 
चम्पत लो जाती होगी। उस दिन आपको छठी के चावल याद 'आते 
होंगे ) न जाने, राहु के कराल गाल से तुम बैसे जीवित निरुल जाते 
दो ९ शायद राह ह॒म्दें जान बूक फर उमल देता है, क्योंकि तुर्द्ारी 


दिप ध्घाला तप्े सहन पा होनी होगी ॥ ध्यच्व्टा होता, यदि किसी नकिसी 
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त्तरह वह तुम्दें स्याद्या फर देता। पर पापियों की भायु षड़ी लंबी द्ोती 
है । तुम कादे को मरोगे ! चन्द्रमा, तुमने लगभग सभी पाप फिये। 
न जाने अन्त में तुम्दारी कया दुर्गति होगी । तुम्हारे पीछे तुम्दारे 
याप समुद्र की तो पूरी दुर्दशा दो दी चुकी, अय छुम्हारी चादे जो दो ! 
जन छुम सरीसे कुपूत होते, न वेचारे को इतनी आफ़तें भोगनी पड़ती । 
एरे मतिमन्द चन्द्र धिग है अनन्द तेगे 
जो पै विरदिनि जरि जात तेरे पापसें । 
तू तो दोपाकर दूजे धरे है फर्लंक उर, 
तीसरे फपालि संग देसो सिर छाप तें। 
फहे सतिराम दाल जाहिर जद्दान सेसै, 
घारुनी के बासी भासी रवि के अताप तें । 
घाँध्यो गयी, मण्यौ गयौ, पियो गयौ, सारे भयौ, 
घापुरों समुद्र तो कृपूत ही फे पाप तें ॥ 
रामचन्द्रजी ने याँधा, देवताओं और राक्षसों ने अमृत के लिए 
सथन किया, अगस्त्वजी ने आचमन फर डाला, और खास तो है 
ही । बेचारे समुद्र को तुम्दारे कर्मों का फत भोगना पड़ा । 
कम करे फोड और ही, और पाथ फल भोग । 
अति विचिन्न भगवन्त गति, फो जग जानइ जोग || 
हु --छल्सी । 
कल कस भा ते का हिल मरी 
करोड़ों वियोगियों का रुप्रिर पान 
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फरके तुम जुछ भोटे नहीं दो गये ! घटने बढ़ने का असाध्य रोग 
भी नहीं दूर हुआ | हों, अुँह वेशक काला हो गया । तुम्हारा यह 
फछप-कलंक मरने पर भी न छूटेगा । गुर-पत्नी-गमन क्‍या छोटा 
मोटा पाप हैं ? मदिय-पान क्या धट्टे साते जायगा ? वियोगियों 
फा जला देना क्या हँसी-सेल है ? अभी वो जरा सी कालिस लगी 
है, इछ दिलों में रारा मुँह काला हो जायगा। तुम्हारी पालिमा 
पर दी कवियो ने कई फल्पनाएँ की हैं । आलम कहते हैं--- 
विध्वु झझ्म छुलाल फो चक्र कियो 
मधि राजति कालिमा रेल लगी । 
छवि थीं सुरभीर पियूस की कीच 
ऐ कि बाइन पीठ की छाँद सगी ॥। 
कवि आलम रेनि सेजोगिनी है 
पिय के छुस्र सम्रम रंग प्गी | 
गये लोचन बूड़ि चकोरन के 
सुमनो पुतररीन की पाँति जगी।॥। 
अंत को क्‍या हो अनोसी सूझ है---गये लोचन बूह्ि 
घकोरन के, रुमनों पुतरीन की पॉँति जगी” । चछोसों ने तुम्हारी 
सुन्दरता देखते देखते अपनी आँखे डुवो दीं, वलीन पर दीं । यह 
फालिमा उन्‍्दीं की पुतलियों की है, ऑँस फ्रे तारों की है चकोर 


फी लगन भी आदर्श रूप है । अद्दा ! 
चिसगी चगै ओगार छी. उसे कि चन्द सय्स । +-विदारी । 


साहित्यिक चंद्रमा ] 


चकोर अंगार की चिनगारियाँक्यों चुगताहे ९ इसलिए कि आग 
खाकर मर जाऊँ। फिर भस्म दो जाऊँ और वह भस्म शिवजी अपने 
मस्तकपर चढ़ावें। चंद्रशेखर के ललाट पर प्यारे चंद्रमा फा घास है ही। 
बस, यहाँ उससे भेंट हो जायगी | आग चुगने का यद्दी वासये है। 
चिनगी चुगत चकोर यों, भसम होइ यह्‌ अंग । 
तादि रमावें शिव तहाँ, मिले पीड ससि संग ॥ 
छुमुद-बांधव, तुम्हें भी चकोर का कुछ खयाल है ? न द्ोगा, 
नुम बड़े ही कठोर हो । तुम्हारा हृदय एक दस काला है | 
विप रस भरा कनक घट जैसे । 
अस्तु । तुम्हारी कालिमा पर गुसाई तुलसीदास जी ने भी कुछ 
सूक्तियाँ लिखी दें । श्रीरामचंद्रजी के पूछने पर सुप्रीब प्रमुख मंत्री 
चत्तर देते ं--- ! 
कह सुप्रीय खुनह॒रघुराई | ससि महँ अगट भूमि की छाई। 
मारेह राहु ससिद्दि कह कोई। उर महँ परी स्यामता सोई ॥ 
फोउ फदद जब विधि रतिसुस कीन्दा। सार भाग ससि कर हरि लीन्हा। 
छिद्र लो प्रगट इन्दु उर साह्दीं | तेहदि सगदेखिय नभ परिद्याहीं ॥ 
संत्रियों से यथेष्ट उत्तर न पाऊर प्रश्चु खयं॑ बोले--- 
कद भसु गर्ल बंध ससि केरा। अवि प्रियतम उर दीन्द बसेरा ॥ 
भक्तवर हनुमानजी ने हाथ जोड़कर कहा--- 
फह् हलुमंत सुनह प्रसु, ससि तुन्हार प्रिय दास । 
दब मूर॒ति तेदि उर बसव, सोड़ स्थामता भास ॥ 


र्इ्ढ नियन्ध रज्ाउंडी 


बलिदार्य ! क्‍या ही अनोखी उक्ति है! 
अब तक तो यही सुनने में आठ था ऊि चन्द्रमा को उत्पत्ति 
सम॒द्र से है, पर वेनी कवि इस संबंध की एक नियली ही वात 
वर्तला रह्दे हैं । उनऊी राय में चन्द्रमा की उत्तत्ति यों हुई है-- 
राधे को बनाय विधि घोयों द्वाथ जाम्यों रंग, . 
ताऊ़ो भयो चंद्र कर मारे भये तारे हैं! 
जब गद्य राधिका जी फो वना घुका, तब हाथ घोकर चुप- 
घराप बैठ गया । समझ गया होगा कि अब इनसे सुन्दर फौन बन 
सकेगा ! हाथ घोने से जो रंग छूटा, उसका, जम जाने पर, चन्द्रमा 
घन गया; और हाथ माड़ देने से जो इधर उपर बूँदें गिरी, वही 
तारे हो गये । स्यात्‌ इसी फारण से शिवजी ने इसे अपने मस्तक 
पर धारण किया हो | पर भगवान भूतभावन की कृपा बंछ मयंक 
पर है, पूर्ण मरगांक पर नहीं । पद्मफोट के रसिक भ्रमर पँ० घर 
पाठक ने इस यंक मर्यक पर बढ़ी दी उत्तम उत्पेत्षाएँ लिखी दैं-- 
दिसिभामिनि भूमंग, काल फामिनि निर्देंग असि | 
कै जामिनि रदि अधर विंव सौं मंद हो सि हँसि | 
संदाकिनि वट पत्यौं हृपित जन-द्ीन भीन फोइ ! 
सड़पि री सम छीन व्योमचर के नवीन फोइ ॥ 
मृन्न-विदारफ इन्द्र-डलिस की छुटिल मौंक तू । 
निसि विरदिनि सन लगी मदन की की जौंक तू ॥! 
निसा जोगिनी माल मस्य को वॉको टीछौता 
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कै भाया महिपी किरीट छाया सुश्री कौ ॥ 
कै सुमेर सुचि बने खर्न सागर को कौंड़ा । 
के सुरकानन कदलि मूल फो कोमल बौंडा ॥ 
किर्घों खरे फुलवारी के माली को हँसिया। 
क अमृत एफच्र करन की एक अकुसिया ॥ 
रवि-हय खुर की छाप किघों, के नाल छुकीली 
काल चक्र की दाल परी संडित, फे कीली ॥ 
नभ आसन आसीन फोई के तपोलीन रिसि | 
फैकछु जोति मलीन, कुसित सोइ कलाद्चीन ससि ॥ 
सब ने पोडश कला-युक्त चन्द्रमा फा वर्णन किया है, पर 
हमारे पाठक जी ने दो दी कलावाले वंक मयंक पर फमाल हासिल 
कर दिखाया है. । 
मयंक ! तुम सदा टेंढे रहते, तो राहु फो तुम्हें प्रसनेका कभी 
साहस न होता । फह्या भी है--- 
वक्र चन्द्रमहि प्रसइ न राह 
घक्र चन्द्रमा से रा्ु इसी से डरता है कि फह यह जोंक की 
सरद्द चिपट कर रक्तन चूस ले, अथवा हँसिया फी तरह काट कर काम 
तमाम न कर डाले। पर सदा एक सी स्थिति में रहना चन्द्रमा फे भाग्य 
में ही महीं लिखा। पौष्टिक पदार्थों का सेवन करते करते जैसे वैसे 
पूणिमा तक हष्ट पुष्ट हुए भी, तो फिर रोग नेभा घर दवाया बीमारी 
चढ़ती दी गई। यदों तक कि अमावस झछी रात काल-राति हो गई ! इस 


डघ० निवन्ध रज्ञावटी 


सोम को स्वर्ग के वैध्राज अश्विनीकुमार तक दूर नहीं कर सके, 
* औरों की तो गिनवी ही कया ! हाँ, एक उपाय से नित्संदेद चस्द्रमा 
का रोग नष्ट हो सझता है । यदि वह बिरही जनों का रधिर पान 
करना छोड़ दे, तो मिनदों में बीमारी चली जाय । इुपथ्य करने से 
कहीं औपघ प्रभाव दिस्या सऊवी है १ अप भी चन्द्रमा परदेज से 
चलने लगे तो एक भी रोग न रहे | सद्य हष्ट पुष्ट रदे, नित्य ही 
पूर्णिमा का आनन्द भोगे ! पर वह दुबृंद्धि हमारे उपाय के अनु- 
सार क्‍यों चलने लगा ! 
“जाको श्रम दारन ुस देहीं।दाऊी मति पढिलेदि हरि लेडी । 

निशानाथ ! अब भी चेतजाओं, नहीं तो कोई तुम्दें कौड़ीदाम 
पर भी न पूछेगा । हमने तो यहाँ ठऊ सुना है कि ठुम अपमे पद से 
ह॒टाये जानेबाले हो । मद्दाकवि रिद्वारी को वुम्द्यारी जरूरत नहीं 
रही । उन्हें एक ऐसी चंद्रमुसी नायिका मिल गई है 'जो निय ही 
पूर्णमा की छटादेदी है । असली पद की पूर्मों जानने के लिए पंचांग 
से काम ले लिया जाता है । अय तुम दिस फाम के रहे ? 

पत्रा दी तिथि पाइयतु, वा घर के चहुँपास। 

नित प्रति पूत्यों द्वी रदे, आनन ओप उजास ॥ 

क्द्दो, सारिज हुए न? पेशन की भी आशा न करना, 
क्योंकि तुम्दारे और तो सय कसूर माफ दो जायेंगे, पर एक 
साक्र न होगा। सुमने एक दिन भगवान्‌ शृष्ण थी अवझ्या की 
थीं। यह तुग्दें दुलाते दी रहे, पर तुमने गर्ववश झअनसुना कर 
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दिया ! यदि तुम नीचे उत्तर फर सन्द-नन्दन फा भनोर॑जन फर देंते 
तो तु्दारा क्या दिगड़ जाता ९ चालगोविन्द ने सुम्हें लाल लाल 
पिलौना समझा था । तुम्दारे साथ दँसते, नाचते, कूदते; पर यह 
सुख, यद्द्‌ रस तुम्हें नद्ठी बदा था ! श्रीकृष्ण उुम्दें. देस कर फैसे 
मचल गये हैं ! अपनी यशोदा मैया से फदते हैं-- 
मैया यद मीठो के खारों। देसत लगत मोदि यद्द प्यारौ ॥ 
देदि मैंगाय निकट में लैहों। लागी भूस चन्द -मैं खैद्दीं॥ 
स्थान्‌ इसी से न आये होगे कि कहीं «श्रीकृष्ण मुके सचमुच 
ही न सा जायें। किन्तु यह तुम्हारा जज्ञान है! भगवान्‌ तुम्हें 
क्‍या खाते, छुम्दारे काल को या जाते, तुम्हें अमर कर देते | अस्तु । 
यशोदा जी सममाने लगीं कि लला ! चन्दा फे ताई हृठ 
ले फरो-- 
देसत रहो! खिलौना चन्दा | हठ नहिं कीजै बाल गोविन्दा ॥ 
मछु मेवा पकवान मिठाई । जो भावे सो लेहु फन्‍्दाई।॥ 
कन्हैया नहीं माने, रोते ही रद्दे | यशोदा मैया ने एक थाली 
में पानी भर कर ऋष्ण से कहा--- 
लेहु लाल यद्द चन्द्र में, लीन्दों निकट घुलाय । 
रोबे इतने के लिए, तेरी स्याम बलाय॥ 
थाली मे चन्द्रमा फा भ्रतिबिम्व देस कर वालदृष्ण चुछ शान्त 
हुए; पर जब पकड़ने से वह दवाथ में न आया, तब फिर रोने लगे, 
फिर सचल गए--- 
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रोग छो स्वर्ग के वैद्यराज अश्विवीडुमार दक दूर नहीं कर सक्रे, 
औरपों की तो गिनती ही क्‍या ! हाँ, एक उपाय से निपसंदेद चन्द्रमा 
का सज़ेग नष्ट हो सकता है । यदि वह विरद्दी जनों का रधिर पान 
करना छोड़ दे, तो मिनटों मे बीमारी चली जाय । छुपथ्य करने से 
कही ओऔपधघ प्रभाव दिखा सकती है ? अब भी चन्द्रमा परद्देज से 
चलनें लगे तो एक भी रोग न रहे । सदा हृष्ट पुष्ट रददे, नित्य ही 
पूर्णिमा फा आनन्द भोगे । पर वह दुर्जृद्धि हमारे उपाय के अजु- 
सार क्यों चलने लगा ! 
“जाकों प्रभु दारुन दुख देह्ीं। ताकी मति पहिलिदि हरि लेहीं। 
निशानाथ । अब भी चेतजाओ, नहीं तो फोई तुम्हे, फौड़ी दाम 
पर भी न पूछेगा । इमने तो यहाँ तक सुना है कि छुम अपने पद से 
ह॒दाये जानेवाले हो । मद्याकबि विद्यारी को तुम्हारी जरूरत नदी 
रदी । उन्हें एक ऐसी चंद्रसुसी नांयिका मिल गई है “जो नित्य दी 
पूर्णिमा की छटा देती है । असली पव॑ फी पूनों जानने के लिए पंचांग 
से फाम ले लिया जाता है। अय छुम किस फाम फे रहे ? 
पत्रा दी तिथि पाइयतु, वा घर के चहुँ पास | 
नित प्रति पून्यों दी रहे, आनन ओप छजास || 
फट्ठदों, सारिज हुए न ? पेंशन की भी आशा नथा 
क्योंकि तुम्दारे और तो सत्र फसूर माफ दो जायेंगे, 7 
माऊ न दोगा। तुमने एक दिन भगयान छृब्य फी ४ 
थीं। बह तुग्दें युलाते द्वी रदें, पर घुमने ग्बबश ४ 


५ 


( १६ ) 
कबि और कविता 


यह बात सिठ समझी गई है कि अच्छी कविता अभ्यास से 
नहीं आती। जिसमें फविता फरने फा स्वाभाविक मादा द्ोता है, 
चह्दी कविता कर सकता है । देखा गया है कि जिस विपय पर घड़े 
बड़े विद्वान अच्छी फविता नहीं कर सकते, उसी पर अपद' और 
कम-उम्र लद़फे फभी कभी अच्छी कविता लिख देते हूँ । इससे 
स्पष्ट है कि किसी किसी में कविता लिखने की खाभाविक शक्ति 
होती है, इश्वस-दत्त होती है। जो 'चीज़ इईश्वर-दत्त है, चह अवश्य 
लाभदायक द्वोगी | वद्द निरथेक नहीं हो सकदी। पससे आज 
समाज को चुछ न कुछ लाभ जवश्य पहुँचता है । अत्तएव यदि 
कोई यह समभता ही कि कबिता फरना व्य्थ है तो यह उसकी 
भूल है। दाँ, कविता फे सक्च्णों से च्युत तुले हुए चर्णों या मात्राओं 
की पद्म नामक पंत्तियाँ ब्यथे दो सकती हैं ! आजकल श्ायः ऐसी 
ही प्-मालिकाओं का भाचुय्य है। इससे यदि कविता को फोई 
व्यर्थ समझे तो आश्चर्य्य नहीं । 
कविता यदि यथार्थ सें कविता है तो संभष नहीं कि उसे 
झुनकर सुननेवाले पर शुछ असर न हो । कविता से डुनिया में 


२५१ सिवन्ध-रक्तावल्ी 


लड़ेंगो री माँ चन्दा लडेंगो। वही आपने द्ाथ गहौंगो ॥ 
' यह तो कलमलात जल माद्दी । मेरे फर में आवत नाहीं॥ 
यशोदाजी बोलीं--लला, चन्दा तोकों डरे है। मारे डर के 
बेचारों भागिके पाताल पैठि गयों-- 
तुम विहि पकरम चहुत शुपाला | तावे सप्ति भजि गयो पवाला ॥ 
अब तुमरतें ससि डरपत भारी । फहत, अद्दों हरि सरन छुर्द्यारी ॥ 
” चन्द्रदेव ! यशोदा जी को धन्यवाद दो, जिन्होंने श्रीकृष्ण से 
त॒म्दारी तरफ से इतनी अच्छी सिक्रारिश फर दी । जाओ, अब 
भी कुछ नहीं बिगड़ा | अशरणशरण, छृष्णचन्द्र तुम्दारा कल्याण 
फरेंगे । क्या तुमने भगवात्‌ का यह अभय घचन नहीं सुना-- 
सर्व॑ घर्मान्परित्यज्य मामेफ शरणं प्लज। 
अहं तां सर्व पापेम्यो मोक्षयिप्यामि माझुच ।! 
बस, बद्दी भक्तबत्सल भगवान तुम्हें निःकलंक फर सकेंगे, 
चही “वैद्यो नारायणों दरिः' तुम्द्ारे सच रोगों फा नाश फरेंगे । 
( साहित्य-विद्धार 2 


(१६ ) 


फथि और कविता 


यह बात सिद्ध समझी गई है कि जच्छी फविता अभ्यास से 
नहीं आती । जिसमें फविता फरने का खाभाविक माद्दा होता है, 
चही फविता कर सकता है. | देखा गया है. कि जिस विषय पर्दे 
बड़े विद्वान अच्छी फविता नहीं फर सकते, उसी पर अपद और 
कम-उम्र लड़के कभी कमी अच्छी फविता लिख देते हैं। इससे 
स्पष्ट है कि किसी किसी में फविता लिखने की खाभाविक शक्ति 
होती है, इश्वर-दत्त दोती है। जो वीज़ ईखर-दत्त है, वह अवश्य 
लाभदायक होगी । यह निरथ्थक नहीं हो सकती। उससे आज 
समाज को चुछ न चुछ लाभ अचश्य पहुँचता है । अतएवं यदि 
कोई यह सममता हो कि कविता करना व्यर्थ है तो यह्‌ उसकी 
भूल है। दो, कविता के लक्षणों से च्युत ठुले हुए वर्णों या भाझ्रओ 
की पद्म नामक पंत्तियाँ व्यर्थ हों सकती हैं । आजकल प्राय. ऐसी 
ही पद्म-मालिकाओं का भाजुप्य है । इससे यदि कविता को कोई 
व्यर्थ समझे तो आश्चर्य नहीं। 
ऋविता यदि यथार्थ से कविता है तो संभव नहीं कि उसे 
सुनकर सुननेवाले पर इच्च असर न द्वो। कविता से दुनिया में 


ज्प४ निबनन्‍्ध-रकाचडी 


आज तऊ बहुव बड़े बड़े काम हुए हैं । इस वाव के अमाण सौजूद 
हैं। अच्छी कविता सुनकर कविता-गत रस के अनुसार ढुःस, 
शोक, क्रोध, फरुणा और जोश आदि माव पैदा हुए विना नहीं 
रहते । जैसा भाव मन में पैदा छोता है, काय्ये रूप में फल भी 
बैसा ही होता है । €म लोगों में, पुराने जमाने में भाट, चारण आदि 
अपनी अपनी कविता ही की घ॒द्ौलत वारों में, वीरता का संचार 
कर देते थे । पुराणादि में कारुणिर श्रसंगों का बर्णन खुनने और 
उत्तररामचरित आदि दृश्य काव्यों का अभिनय देखने सेजो 
अश्रुपात द्वोने लगता है, चद् क्या है ? वह अच्छी कविता ही का 
प्रभाव है। पुरारे जमाने में ग्रीस के एयेन्स नगरबाले मेगाराबालों 
से बैर भाव स्सते थे । एक टापू के लिए उनमें कई दफ़े लड़ाइयोँ 
हुई। पर हर बार एवेन्सबालों दी फो द्वार हुई | इस पर सोलन 
नाम के विद्धान्‌ फ्को बढ़ा छुः्ण हुआं। उसने एक कविता लिएी । 
उसे उसने एक ऊँची जयद पर चदुकर एयेन्सवालों को सुनाया। 
फविता फा भाव यह या-+ 
में एपेन्स में नवैदा होता तो अच्छा धा। झिसी जौर 
देश में क्यों न पैदा हुआ १ मुझे ऐसे देर में सैदा होता था; 
जद्दोँ फे नियासी मेरे भाइयों से जथिक बीए अधिक फठोर- 
छृदय और उनझो विद्या से वरितकुल चेसबर दोते। मैं अपनी 
चर्तमान अवस्था फी अपैज्ञा उस अयस्था में अधिक संजुष्ट 
छोदा। यदि मैं द्िसी ऐसे देश में पैदा दोता वो लोग मुझे 


कवि कौर कविता रजय 


देखकर यह तो न कद्दते कि यद आदमी उसी एथेन्स का रहनेयाला 
है, जदाँवाले मेगा फे निवासियों से लड़ाई में हार गए और 
मैदान से भाग निकले। प्यारे देशउन्धु ! अपने शत्रुओं से जल्द 
इसका चरला लो । अपने इस कलंऊ को फौरन घो डालो । अपनी 
लज्ञा-जनऊ पराजय फा अपयरश दूर कर दो। जब तक अपने 
उन्यायी शद्मुओं के द्याथ से अपना छिना हुआ देश न छुड़ा लो, तय 
तक एक मिनट भी नैन से न वैठो ।” लोगों फे दिल पर इस 
फविता का इतना असर हुआ कि फौरन मेंगरावालों पर चढ़ाई कर 
दी गई और जिस ठापू फे लिए यद्द बसेड़ा हुआ था, उसे एथ्रेन्स- 
बालों ने लेकर वी चैन लिया | इस चढ़ाई में सोलन ही सेनापति 
घनाया गया था। 
रोम, इँगलैंड, 'अरब, फारस आदि देशों में इस बात के 
सैजड़ों उदादरण मौजूद हैं कि कवियों ने असम्भव बातें संभव कर 
दिखाई है । जहाँ पत्त-हिम्मती का दौर-दौरा था, वहाँ जोश पैदा 
कर दिया दै | जदाँ शांति थी, पदों गदर मचा दिया है। अतएय 
'विता एक अलाधारण चीज़ है। परंतु विरले ही को सत्कवि होने 
का सौमाग्य प्राप्त होता है । मं 
जब दान नहीं होदी 
क न्दी बाजी कण जे दो पका का 
ज्यों प उन्नति होती 
है; क्योकि सम्यता और कविता में परस्पर विरोध है। सम्यता 
और विद्या फो वृद्धि होने से कविता का असर फम दो जाता 


र५६ मिबन्ध-रक्नादलो 


है । फविता में कुछ न छुछ भूठ का अंश जरूर रद्दता है । असम्य 
जयवा अद्धंन्सभ्य लोगों फो यद्द अंश क्रम खटकता है, शिक्षित और 
सभ्य लोगों को बहुत.! तुलसीदास की रामायण के खास खास 
स्थलों का जितना अभाव ख्लियों पर पड़ता है, घतना पढ़े लिखे आाद- 
मियों पर नहीं ! पुराने कार्यों को पढ़ने से लोगों का चिच जितना 
पदले आहृष्ट होता था, उत्तना अब नदों होता । हज़ारों बे से 
कविता का क्रम जारी है । जिन -प्राकृत बातों का वर्णन कवि करते 
हैं, उनका वर्णन बहुत कुछ अब तक हो चुका । जो नये कवि होते 
हैं, वे भी उलट फेर से प्रायः उन्हीं बातों का पर्णन करते हैं । इसी 
से अब कविता कम हृदयप्रादिणी होती है | 
संसार में जो बात जैसी देख पड़े, फवि को उसे चैसी ही 
वर्णन करना चाहिए । उसके लिए किसी तरह की रोक या 
पायंदी फा होना अच्छा नहीं । दुवाव से कवि फा जोश दब 
जाता है। उसके मन में जो भाव आप ही आप पैदा होते हैं, 
उन्हें जब वह निडर द्वोकर अपनी कविता में प्रकट करता है, 
तभी उसका असर लोगों पर पूरा पूरा पड़ता है। घनावट से 
कबिता बिगड़ जाती है । किसी राजा या किसी व्यक्ति विशेष 
के गुण-दोपों फो देखकर फवि फे मन में जो भाव उम्भत हों, 
उन्‍हें यदि पद वे रोक-टोक पकट कर दे, -तोे उसकी कविता 
हृदयद्रावक हुए विना न रहे ॥ परन्तु परतन्ध॒ता, पुरस्कार- 
आप्ति या और किसी क्रारण से सच थात बहने में किसी 


कवि और कविता २५०७ 


तरह की रुफाबट पैदा हो जाने से, यदि उसे अपने मन फी चात 
कहने फा साहस नहीं होता तो, कविता का रस जरूर फम हो 
जाता है। इस दशा में अच्छे कवियों की भी फविता नीरस, 
अतएव प्रमाव-द्वीन दो जावी है। सामाजिक जौर राजनीतिक 
विषयों में, कठु होने फे कारण सच कहना भी जहाँ माना है, वहाँ 
इन विषयों पर कविता करनेवाले कवियों फी उक्तियों का प्रभाव 
ज्ञीण हुए विना नहीं रदता। कवि के लिए फोई रोक न होनी 
चादिए; अथवा जिस विषय में रोक दो, उस विपय पर फचिता 
* ही न लिखनी चाहिए। नदी, तालाब, बन, पर्वत, फूल, पत्ती, 
गरमी, सरदी आदि ही के वर्णन से उसे संतोष करना उचित है। 
खुशामद के जमाने में कविता की बुरी हालत होती है। 
जो कवि राजाओं, नवाबों या बादशाहों के आश्रय में रहते हैं, 
अथवा उनको खुश करने के इरादे से कविता फरते हैं, उनको 
खुशामद फरनो पड़ती है। ये ्पने आश्रय-दाताओं की इतनी 
प्रशंसा फरते हैं, इतनी स्तुति करते हैं. कि उनकी शक्तियाँ 
असलियत से बहुत दूर जा पड़ती हैं। इससे कविता को बहुत 
दानि पहुँचती है। विशेष करके शिक्षित और सभ्य देशों में 
कषि का फाम प्रभावोत्यादक रीति से, यथार्थ घटनाओं का 
चर्णन फरना है, आकारा-झसुम्तों के गुलदस्ते तैयार करना नहीं । 
अलंकार-शाख्र के आचाय्याँ ने अतिशयोक्ति एक अलंकार जरूर 
जे परंतु अभावोक्तियाँ भी क्या फोई जलंकार हैं ? किसी 


र्ध्रड निबन्ध रदावली 


फवि की वे-सिर-पैर की बातें सुनकर किस समरदार आदमी को 


पु 


आनन्द प्राप्त हो सकता है ९ जिस समाज के लोग अपनी मूढी 
अशंसा सुनकर प्रसन्न दोोते हैं, बह समाज फरभी प्रशंसनीय भहीं 
सममा जाता । काबुल के अमीर हृवीबुद्धा खाँ ने अपनी कविता- 
बद्ध निराधार अशंसा सुनने से, अभी इछ ही दिन हुए, इन्कार 
कर दिया था। खुशामद-पसन्द आदमी कभी,आदर की दृष्टि से 
नहीं देसे जाते | 

कारण-बश अमीरों की मूठो प्रशंसा करने, अथवा किसी एक 
ही विपय की कविता में कवि-समुदाय के आमरण लगे रहने से, 
कविता को सीमा कट-छँटकर बड़ुत थोड़ी रद्द जाती है । इस तर8 
की कविता उर्दू में बहुत अधिक है । यदि यह कहे कि आशिफाना 
( रंगारिक ) कविता के सिव्रा और तरह की कविता उद्दू में है ही 
नदी, तो कोई अत्युक्ति न होंगी । किसी दीवान को उठाइए, किसी 
मसनवी को उठाइए, आशिऊ माश्क्त के रंगीन रहस्यों से आप 
उसे आरंभ से अंत तक रूँगी हुई पाइएगा । इश्क भी यदि सधा 
हो तो कविता में झुछ् असलियत आ सफती है । पर कया कोई 
कह सफठा है कि आशिफाना शेर कहनेयालों का सास रोना, 
फराइना, ठँढी सॉसे लेना, जीते जी अपनी कनों पर चियग 
जलाना सव सच दै ? सब न सह्दी, उनके प्रतापों का क्या थोड़ा 
सा भी अंश सच हे ? फिर इस धरद फी कविता सैकड़ों वर्षों 
से होती भा रही है । अनेऊ कवि द्वो चुके, जिन्दोंने इस विपय 


कि भौर ऋटिता स्षर 


पर न माल क्याकया लिए डालादै । इस दशा में नये फवि अपनी 
कमिता सें नयापन कैसे ला सकते हैं ? वही तुरु, बंदी छुंद, यहाँ 
शब्द, घह्दी उपमा, चद्दी रूपक । इस पर भी लोग पुरनो लडीर 
फो बरायर पीटते जाते हैं । फवित्त, सौये, घनाचरी, दोदे, सोसटे 
लिखने से याद नहीं आते । नजज-शिज्व नायिकामेद, अलंकार शाक्ष 
पर पुसऊ्ों पर पुरुऊें लिखते चले जाते हैं । अपनी व्यर्थ धनावटी 
बातों से देवी-देवताओं तक को घदनाम फरने से नहीं सऊुचते ! 
इसका फल यही हुआ कि कविता फी असलियत काफ़ूर हो गई है| 
चसे सुन फर सुननेवाले के चित्त पर छुछ भी असर नहीं होता । 
उलदे कभी कभी सन में घुणा का उद्रेक अपश्य उससे हो जाता हैं। 
कविता के जिगढ़ने और उसकी सीमा परिमित हों जाने से 
सादित्य पर भारी आधात दोता है। घह बर्बाद दो जाता है। 
आपा में दोप आ जाता है। जब कविता की प्रणाली बिगड़ 
जाती है, तव उसका असर सारे अन्यकारों पर पड़ता है। यही 
क्यों, सर्वे साधारण फी घोल-चाल तक में कविता के दोष आा 
जाते हैं। जिन शब्दों, जिन भावों, जिन उक्तियों का प्रयोग 
फवि करते हैं, उन्हीं का प्रयोग और लोग भी करने लगते हैं। 
भाषा और वोल-चाल के संबंध में कवि ही प्रमाण माने जाते हैं | 
कवियों ही के अयुक्त शब्दों और सुद्दाविरों को कोशकार अपने 
कोशों में रखते हैं। मतलब यह कि भाषा और बोल-चाल का 
बनाना या वियाडना प्रायः कवियों ही के हाथ में रा है। 


३६5 विव्न्धनबावली 


जिस भाषा के कबि अपनी कविता में घुरे शब्द और घुरे स्राव 
भरते रहते हैं, उस भाषा की उन्नति तो होती नहीं, उलटे अवनति 
द्वोवी जाती है। 
कविता-प्रणाली के बिगड़ जाने पर यदि कोई नई तरह की 
स्वाभाविक कवि करने लगता है, तो लोग उसकी निन्‍्दा करते 
हैं। छुछ नासमझ और नादान आदमी कहते हैं, यद्द वड़ी भददी 
कविता है । इच् कद्दते हैं, यह कविता दी नहीं। इछ फद्दते हैं कि 
यह कविता तो “बछुंदोदिवाकर” में दिये गये लक्षणों से च्युव है, 
अतणएव यह निर्दोप नहीं। बात यद्द है कि जिसे वे अब तक 
कविता कहते आये हैं, वही उनक्की समर में कविता है; और सव 
फोरी कोच कॉव । इसी तरह की लुकताचीनी से तंग आकर आऑँगय- 
रेजी के प्रस्निद्ध फवि गोस्डस्मिय ने अपनी कविता को संवोधन 
फरके उसकी सान्तना की है। वह कहता ह---'कविते ! यह 
वेफदरी का जमाना है। लोगों के चित्त का तेरी तरफ खिंचना 
वो दूर रद्द, एलटे सब पह्धों तेरी निन्‍्दा दोंती है । तेरी चदौलव 
सभा-समाजों और जलसों में मुझे लब्ित धोना पड़ता है । पर 
जब मैं अवेला द्वोता हैँ, तव झुम पर मैं घमएड करता हूँ । याद 
रस, तेरी उत्पत्ति स्वाभाविक है । जो लोग अपने शाद्ृविक बल 
पर भरोसा रखते हैं, बे निर्घन द्वोकर भी आनन्द से रद सकते 
हैं । पर अप्राक्चदिफ बल पर किया गया गये युद्ध दिन याद धूर्ण 


हो जादा है ।!! 


कवि कौर कविता श६१ 


गोल्डस्मिय ने इस विपय में चहुता कुछ फहद्दा है, पर हममे 
डसके फथन का सारांश बहुत ही थोड़े शच्दों में दिया है। इससे 
प्रकट है कि नई कविता-पणाली पर शऊुटी टेढ़ी फरनेवाले फवि- 
प्रकोर्टी के कहने की छुछ भी परदा न फरके अपने स्वीकृत पथ 
से जरा भी इधर-उघर. होना उचित नहीं । नई चातों से घघराना 
और उनके पक्त॒पावियों की निन्‍दा करना मनुष्य का खभाव दी सा 
हो गया है। अतएवं नर मापा और नई कविता पर यदि कोई 
झुकताचीनी फरे तो आश्चर्य नहीं ) 
आजकल लोगों ने कविता और पद्च फी एक ही चीज समम 
रबसा है। यह भ्रम है। कविता और पद्म में वही भेद है जो 
अँगरेजी फी पोइट्री (?०९।7०४) और घसे (५००४०) में है | किसी 
प्रभावोप्रादक औरमनोरंजक लेख, बातया वक्तृता का नाम कविता 
है, और नियगाहुसार तुली हुई सतरों का नाम पथ है । जिस प्य 
को पढ़ने या सुनने से चिच पर असर नहीं होता, वह कविता नहीं। 
बह नपी-तुली शब्द-स्थापना मात्र है । गय और पद् दोनों में फविता 
हो सफती है। तुकबन्दी और अनुप्रास कविता के लिए भपरिहाय्ये 
नहीं । संस्कृत का पाये साण पद्म-छ्मूह विना सुकतन्दी का है; 
और संस्कृत से बढ़ कर कविता शायद ही किसी और भाषा में 
हो। अख में भी सैकड़ो अच्छे अच्छे कवि हो गये हैं। बहाँ भी 
शुरू झुरू में तुकबन्दी फा विलकुल सयाल न था । अँगरेनी मेँ भी 
अरुप्रासर्दीन और येतुकी कविता होंती है । हाँ, घक बात जरूर है। 


ग * 
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इस चजन और काफिये से कविद्य अधिझ चित्ताऊर्पक हो जाती 
है । पर कविता फे लिए ये बातें ऐसी ही हैं जैसे शरीर के लिए 
वल्याभरण । यदि कविता का अ्थान घर्म ममोरं॑जकता और अभा- 
वोत्पादकता उसमें न हो तो इनका द्वोनां निष्फल समझना चाहिए ! 
पद्म के लिए क्लाकिए बगैर: की जरूरत है, कविता के लिए नहीं । 
कविता के लिए तो ये यातें एक प्रकार से उलटे ह्वानिरर हैं । ठुले 
इुए शब्दों में कबिता करने और तुक, अलुप्रास आदि ढूँडने से 
कवियों के विचार-स्वा्ंत्य में बड़ी वाघा आती है । पद के नियम 
कवि के लिए एक श्रकार की येड़ियों हैं। उनसे जकड़ जाते से 
कवियों को अपने स्वाभाविक उद्भधन में कठिनाइयों का सामना 
फरना पड़ता दे । कवि का काम है. कि वह अपने मनोभावों को 
स्वाधीनत्पपूर्वक अकट करे । पर काफिया और वजन उसकी खाघीन- 
वा में विज्न डालते हैं । थे उसे अपने भावों को खतन्त्रतापूर्वक 
नहीं प्रकट होने देते । काफिये और वजन को पहले दूँढ़ कर कवि 
को अपने मनोभाव तदस्ुकूल गद़ने पड़ते हैं ॥ इसका मतलव यद 
हुआ कि पघान वात्त अप्रधानता को प्राप्त दो जाती है, और एक 
चहुत ही गौण बात प्रधानता के आसन पर जा बैठती है। इससे 
कबि अपने भाव ख़तंत्रवापूर्वक नहीं अकट कर सकता। फल 
यद्द होता है कि कवि की कविता का असर कम हो जाता है । 
कभी कमी वो वह बिलकुल ही जाता रहता है। अच आप ही 
फदिए कि जो बदन या काफिया कविता के लक्षण का कोई 


न * ऋषि भौर कविता ३६३ 


अंश नहीं, उसे दी प्रधानता देना भारी भूल है या नहीं।.._* 
जो वाव एक असाधारण और निराले ढह्न से शब्दों फे द्वारा 
इस तरह प्रकट की जाय कि सुननेवाले पर उसका कछ न कुछ 
असर जरूर पड़े, उसी फा नाम फविता है। 'आज-कल हिन्दी में 
जो सज्जन पद्य-रचना करते हैं और उसे कविता समझ कर छपाने 
दौड़ते हैं, उनको यद्द वात उरूर याद रसनों चाहिए। इन पथ- 
रवयिताओं मे छुछ ऐसे भी हैं. जो अपने पयों फो कालिदास, 
धोमर और बाइरन की कविता से भी व फर सममतते हैं । यदि 
कोई सम्पादक उन्हें. प्रकाशित करने से इनकार फरता है तो बे 
अपता 'प्रगस्तान सममते हैं। और बेचारे संपादक फे खिलाफ 
नाटक, प्रहसत और व्य॑ग्यपूर्ण लेख प्रकाशित करके अपने जी की 
जलन मिट्ते हैं. थे यह बात बरिलड॒ल दी भूल जाते हैं कि यदि 
उनकी पृथ्च-स्वना अच्छी हो तो कौन ऐसा मूर्स होगा जो उसे अपने 
पत्र या पुस्तक में सह और घन्यवाद न प्रकाशित करेगा ९ 
कवि का सबसे बढ़ा गुण नई नई बातों का सूमना है । उसके 
लिए फलपना ( [78६7७४००० ) की बड़ी जरूरत है। जिसमें 
जितनी है अधिक शक्ति होगी, वह उतनी ही अधिक अच्छी कविता 
लिख सकेगा । कविता के लिए उपज चाहिए । सयग्रे नये भात्रों कमी 
उपज जिसके ह्द्य में नहीं, चह कभी अच्छी कविता नहीं लिस 
सकता हे ये बातें प्रतिभा फी बदौलत होती हैं । इसी लिए संस्कृत- 
बालों मे प्रतिभा को प्रधान दी है | प्रतिभा ईश्वरत्त होती है । 


१६४ निवन्धरणावलो 


अभ्यास से वह नहीं भाप्त होती है । इस शक्ति को कवि माँ के पेट 
से ले फर पैदा होता है। इसकी बदौलत घह भूत और भविष्यन्‌ 
को हम्तामलकबत्‌ देखता है, वर्तमान की तो कोई बात ही नहीं । 
इसी फी कृपा से बह सांसारिक थातों फों अजीव नियाले ब्ज्ञसे 
चयान करता दै जिसे सुन कर सुननेवाले फे हृदयोदधि में नामा 
प्रकार के सुख, छुःफ, आश्व्ये आदि विकारों की लदरें उठने 
लगती हैं। फ़वि कभी कभी बहुत णद्भुत वाहं कह देते हैं। जो 
कवि नहीं हैं, उनको पहुँच वहाँ तक हो द्वी नहीं सकती । 

फद़ि का काम है ऊ्लि बह प्रकृति-विकास को खूब ध्यान से 
देखे। प्रकृति की लीला का कोई घोर नहीं । बह अनन्त है । 
प्रकृति अद्भुत अद्भुत खेल खेला करती है। एक छोटे से फूल में 
चद्द अजीब अजीब कौशल दिखाती है । वे साघारण आदमियों के 
ध्यान में नद्दीं आते । वे उनको समझ ही नहीं सकते । पर कवि 
अपनी सूक्ष्म दृष्टि से प्रकृति के कौशल अच्छी तरद देख लेवा है; 
उनका वर्णन भी वह करता है; उनसे नाना श्रकार की शिक्षा भी 
मदण करवा है; और अपनी कविता के ड्ारा संसार को लाभ भी 
पहुँचाता है । जिस कवि में आऊतिर दृश्य और प्रकृति के कौशल 
देखने और सममने का जितना दी अधिक ज्ञान होता है, वह 


उत्तना ही बड़ा कबि भी होता है । 
अकृति-पय्योलोचन के सिवा कवि को सानव-समाज की 


आलोचना का भी धरभ्यास फरना चादिए। मलुध्यं अपने जीवन 


कवि और कविता शब्द 


में अनेक प्रकार के सुख, दुःख आदि का अनुभव फरता है! उसको 
दुशा कमी एक सी नहीं रहती। अनेक प्रकार की विचार-तरंगें 
उसके मन में उठा ही फरती हैं । इन विकारों फी जाँच, ज्ञान और 
अलुभव करना सब फा फाम नहीं | केबल कवि ही इसका ज॑नुभव 
फरने और कविता डरा औरों को इसका अतुभव कराने में समर्थ 
होता है। जिसे कभी पुत्र-शोक नहीं हुआ, उसे उस शोक का 
थथाथे ज्ञान द्ोना सम्भव नहीं । पर यदि वह्‌ कबि है वो पह पुन्न- 
शोकाछुल पिता या माता की जात्मा में प्रदेश सा फरके उसका 
अनुभव फर लेता है । उस अनुभव का वह इस तरह वर्णन करता 
है कि सुननेवाल्ा तम्भनप्क धोकर उस दुःख से अभिभूत हो जाता 
है। उसे ऐसा माद्स होने लगता है कि स्वयं सु पर ही वह हुःख 
पड़ रद्द है। जिस कि फो सनोविकारों और पभाकृतिक बातों फा 
यवेष्ट शान नहीं, वह कदापि अच्छा फवि नहीं हो सकता | 
हाली के सुकद्से को पदूकर, जिसके आधार पर यह निवन्ध 
लिखा गया है, हमारे एक मित्र भद्दाशय ने अलंकार शात्ष के कुछ 
आयाय्यों की राय लिखी है; और संक्तेपदया यह दियलाया है कि 
इमारे अलंकारिकों ने कविता फे लिए किन किन बातों फी जरूरत 
समझी है। आपके कथन फा आशय हस नीचे देते हैं। पाठक 
देखेंगे कि हाली की राय संरक्षत साहित्य फे जाचाय्योँ से बहुत 
मुछ मिलती है। सुनिए-- 
नैसर्गिकी च श्रतिमा शुतब्य बहुनिर्मलम ! 


२4६ 'नियन्ध-रवावढ़ी 


' अमन्दश्ाभियोगोउस्या: कारण काव्य सम्पद: ॥ 
( आचास्ये दर्डी--काव्यादर्श , 

अर्थात्‌ स्वाभाविकी प्रतिभा-शक्ति ( १) शब्द-शास्रादि और 
(२ ) लोकाचारादि का विद्युद्ध ज्ञान तथा (३ ) अगाढ़ अभ्यास 
यह सब मिलकर फाव्य-रूपी सर्पत्ति का कारण हैं । “श्रुत” शब्द - 
के अर्थ पस्डित जीवानन्द विद्यासागर ने ये किये हैं--“श्रुते” 
शास्र-ज्ञानं लोकाचारादि ज्ञानन्व” । पद-सष्टिका्य और मानव« 
स्वभाव इन दोनों के ज्ञान का वोघक लोकाचारादि ज्ञान है। 
उसका प्लेस दवाली ने अपनी दूसरी और तीसरी शर्ते “सष्टि-काय॑- 
पर्यौलोचना” और “शब्द विन्यास-चातुर्य” में किया है। अगाढ़ 
अभ्यास की आवश्यकता हाली ने “आमद और आउुर्द में फर्क 
इस बिपय पर बहस करते हुए सिद्ध की है ! 

इसी अभिप्राय का एक स्होक यह सी दै-- 

शक्तिनिंपुणता लोकशास्रकास्योथिवेक्षणात्‌ । 
काव्यज्ञशिक्षयाग्यास इति हेतुस्तदुदूभवे ॥ 

अर्थात्‌ प्रतिभा शक्ति, काव्यादि शास््र तथा लोकाचारादि . 
के अवलोकन से प्राप्त हुई निषुणता और काव्यज्ञों फी शिक्षा के 
भनुसार अभ्यास, ये चीनों बाते” कविता के उद्गम में हेठु हैं । 
कई आचायोँ ने प्रतिभा को दी क्राव्य का कारण भान कर, 
नयुत्पच्ति फो उसकी सुंदरता और अभ्यास की बृद्धि का देतु माना 
र । यथा-- 


कवि और कविता भ्द७ 


कविले जायते शत्तेवर््धतेंडग्यासयागतः । 
तत्प चारलनिपत्तौव्युलत्तिस्तु गरीयसी 0 
इस मत की पुष्टि भी दाली के उस लेस से होती है जो 
उन्ही ने सबसे पहली शर्ते “तरूय्युल” ( प्रतिभा ) में लिसा है । 
इन्ही सब चातों को दवाली ने अपने सुकदमे मे, ३७ से ५४ 
प्रष्ठ तक, उदाहरणादिकों से पह्वित क्रिया है । 
रष्टि-कार्य-निरीक्षण की आवश्यकता फचि को क्यो है ९ इस 
यात को धाली ने “ससनवी” पर बहस करते हुए, एक उदाहरण 
द्वारा, सममाया है । थे लिखते हैं--- 
इसी प्रकार किस्से मे ऐसी छोटी छोटी प्रासंगिक बातो का 
वयान करना, जिन्हे तजरवा और मुशाहिद्य मुठलाते हों, कदापि 
उचित नहीं। इससे आस्यायिकाकार का इतना वेसलीफापन साबित 
नहीं होता, जितनी उसकी अज्ञता और लोक-चबृत्तान्त से अनभिक्षता 
या जरूरी अनुभव प्राप्त करने से बे-परवाद्दी साबित होती है । जैसा 
कि “बढ़े मुनीर” से एक सास मौके और वक्त का समा इस 
. तरह बयान किया गया है-- 
वो गाने का आलम यो हुस्ने छुत्तों। 
वो शुलशल की खूजी वो दिन का समाँ॥ 
दररुतों को छुछ छाँच और दुछ वो धूप । 
पो भानो की सबूजी को सरसों का रूप | 
आजऊिरी मिसरे से यह साफ अतीत होता है कि एक तर 


श्ष्द निम्नन्ध-रज्ञाइरी 


धान सड़े थे और एक तरफ़ सरसों फूल रही थी । मंगर यह धांत 
बाफ़े के सिलाफ है, क्योंकि धान खरीफ में होते हैं. और सरसों 
रबी में गेड्टं के साथ बोई जाती है । 
फरवि-छुल-सुरु फालिदास के विश्वनविज्यात फाव्य, तथा 
फविवर बविद्वारौालाल की सतसई से, इसी विषय का एक एक 
प्रद्युदाइरण सुनिए ] 
इश्षुन्छायनिपादिन्यस्तस्य गोप्लुगुणोदयम्‌ 
आउमार फथीद्वाव॑ शालि गो प्यो जगुंय शः |--रघुवंश । 
रघु की द्ग्विजया्थ यात्रा के उपोद्धात में शरह्छु फा वर्णन 
करते हुए कवि कहता है कि ईस फी छाया में बैठी हुई धान रखाने- 
बाली प्ियाँ रघु फा यश भावी थों। शरत्‌ काल में जब घान फ्रे 
खेत पत्ते हैं, तन ईख इतनी बड़ी हो जाती है कि उसकी छाया में 
चैठ कर सेव रखा सकें। ईख और घान के खेत भी प्रायः पास दी 
पास हुआ फरते हैं । कब को ये सन बातें विदित थीं। खछोक में 
इस दशा का, इस वास्तविक घटना का चित्र सा खींच दिया गया 
है। शोक पढ़ते हो वह समाँ आँखों में फिरने लगता है । 
भद्ाराजाधिराज विक्रमादित्य के संखा, राजसी ठाठ से 
रहनेवाले कालिदास ने, गरीब किसानों की, नगर से दूर, जंगल 
से संनंध स्पनेवाली एक चास्तविक घटना फा कैसा मनोहर चित्र 
उतारा है ! थद्द उनऊे प्रसति-पयोलोचऊ होने का दृढ़ प्रमाण है । 
दूसरा भव्युदाइरण-- 


कुदि और कविता ३२६९ 


सत सूक्यौ बीत्यौ बनौ ऊतौ लई उसारि। 
हरी हरी अरहर अर्जी धर घरदर हिय नारि॥ 
++सवसई । 

पहले सन सूखता है, फिर बन्त-वाड़ी या कपास के सेत 
की घहार खतम द्वोती है । पुनः इख के उखड़ने की बारी आती 
है; और इतर सब से पीछे गेहूँ के समय तक अरहर री भरी 
खड़ी रहती है । 

ये सब बातें कवि ने कैसे सुंदर और सरल ढंग से ऋमपूर्वक 
इस दोहे में बयान फी हैं। इसमें अनुप्रास की छट आदि अन्य 
काव्य-शुणों पर ध्यान दिलाने का यह अवसर नहीं। यहाँ तक 
पूर्वोक्त महाशय की राय हुई । 

कविता को अभायोत्पादक बनाने के लिए उचित शब्दस्थापना 
की भी घड़ी ज़रूरत है। फ़िसी मनोविकार या दृश्य के वर्णन में 
ड़ दें कर ऐसे शब्द रखने चाहिएँ जो सुननेवाले की आँसों के 
सामने वर्य विषय का चित्र सा सींच दें। मनोभाव चादे कैसा द्दी 
अच्छा क्यों न हो, यदिवद्द तदसुकूल शब्दों मे न अकट किया गया, 
दो उसका असर यदि जातानहीं रहता तो कम जरुर हो जाता है। 
इसलिए कवि को चुन चुन कर ऐसे शब्द रसने चाहिएँ और इस 
क्रम से सपने चाहिएँ, जिससे उसके मन का भाव पूरे तौर पर 
व्यक्त हो जाय, उसमें कसर न पड़े | सनोसाव खच्चों हो के द्वारा 
व्यक्त होता है। जवएव युक्तिसंगत रेन्द-स्थापना के बिना 


मैच० नियन्ध रतावढी 


फदि की फविता तादश हृदय-द्वारिणी नहों हो सझवी | जो कवि 
अच्छी शब्द्‌-स्थापना करना नहीं जानता, अथवा यों कद्िण हि 
जिसके पास काफी शब्द-समूह नह्ठों है, उसे कविता करने का परि- 
श्रम द्वी न करना चाहिए । जो सुफवि हैं, उन्हें एक एक शब्द की 
गेग्यता ज्ञात रहती है। थे खूब जानते हैं कि क्रिस शब्द में क्या 
भाव है । अतएवं जिस शद्द में उनका भाव प्रहृट करने में घाल 
+र भी कमी द्वोती है, उसझा वे कभी प्रयोग नहीं करते | आज- 
कल के पद्य-रचनाकत्तों महाशयों को इस वात करा बहुत कम सयाल 
दता है; इसी से उनकी फविता, यदि अच्छे भाव से भर्यी हुई 
श्री हो, तो भी चहुत कम असर पैदा करती द्वै। जो कवि श्रति 
क्ति में निर्यंक 'सु? 'जु! और “रा! का प्रयोग करवा है, वह मानों 
स बाद का खुद ह्वी सार्टॉफिकैट दे रद्या है कि मेरे अधिकृत शब्द 
गेश में शब्दों की कमी है ! ऐसे कवियों की फविता कद्ापि सबे- 
प्रेय और प्रभावोत्पादुक नहीं हो सकती । 
अमेजी के प्रसिद्ध कवि मिस्टन ने कविता के तीन श॒ुण वर्णन 
ये हैं । उनकी राय है क्लि कविता सादी दो, जोश से भसी हुई 
| और अतलियत से गिरी हुई न हो । 
सादगी से यह मतलब नहीं कि सिर्फ शब्द-समूह ही 
दा दो, वल्छि विचार-परम्परा भी सादी दो। भाषा और 


चार ऐसे सूज््म और छिपे हुए न द्टों कि उनका मतलब ही 
मम्र में न जले, था देर में समझ में आवे। यदि कविता 


कवि और कविता हा] 


में कोई ध्वनि हो तो इतनी दूर की न हो कि उसे सममने में गहरे 
विचार की ज़रूरत दो । कविता पढ़ने या सुननेवाले को ऐसी साक 
सुथरी सड़क मिलनी चाहिए जिस पर कंकड़, पत्थर, डीले, 
खन्‍्दक, फौंटे और माड़ियों का नाम त हों । वह खूब साफ और 
हमसवार. हो, जिससे उस पर चलनेवाला आराम से चला जाय। 
जिस तरह सड़क जरा भी ऊँची नोची होते से बाइसिकिल ( पैर- 
गाड़ी ) के खबार को धचके लगते हैं, उसी तरह कविता की 
सड़क यदि थोड़ी भी नाहमवार हुईं तो पढ़नेवाले के हृदय परघका 
लगे बिना नहीं रहता । कविता रूपी सड़क के इधर उधर खच्छ 
पानी के नदी-नाले बहते हों, दोनों तरफ फलों-फूलों से लदे हुए 
पेड़ हों, जगह जगह पर विश्राप्त करने योग्य स्थान घने हो, 
आक्रतिक दृश्यों की नई नई भाड़ियों आँखों को छमाती हों। 
दुनिया में आज तक जितने अ्छे अच्छे कवि हुए हैं, उनकी 
कविता ऐसी ही देसी गई है । अठपढे भाव और अठपटे शब्द- 
प्रयोग करनेवाले कवियों की कभी कदर नहीं हुईं । यदि कभी किसी 
फी कुछ कद्र हुई भी है तो थोड़े दी दिनों तक । ऐसे कवि बिस्टृति 
के अन्धकार में ऐसे छिप गए हैं. कि इस समय उनका फोई नाम 
तक नहीं जानता । एक मात्र सूखा शब्द-झंफार द्वी जिन कवियों 


की फरामात है, उन्हे चादिए किये एफ दस ही बोलना यन्द 
कर द्‌ । 


॥॒ 


भाव चादे कैसा ही ऊँचा क्यों नहो, पेचीदा न होना 


७२ निवन्ध-रद्ावलछी 


चाहिए । बह ऐसे शब्दों के छाया प्रकट किया जाना चाहिए 
जिनसे सभ्॒ लोग परिचित हों । मतलब यह कि भाषा बोलचाल 
की ही । क्योंकि कविता की भाषा बोल-चाल से जितनी रद 
अधिक दूर जा पड़ती है, उतनी ही उसकी सादगी कम हों 
जाती है । बोल-चाल से मतलब उस भाषा से है जिसे खास और 
आम सब बोलते हैं, विद्वान और अविद्वान्‌ दोनों जिसे काम में 
लाते हैं । इसी तरद कवि को सुद्दावरे का भी सयाल रसना चाहिए। 
जो सुद्दावरा सव-सम्मत हो, उसी का प्रयोग करना चादिए । हिंदी 
जौर उढूँ में छुछ शब्द अन्य भाषाओं के भी जा भये हैं ! वे थदि 
बोल-चाल के हों तो उनका अयोग सदोप नहीं माना जा सकता । 
उन्हे त्याज्य नहीं समझना चाहिए। कोई कोई ऐसे शब्दों को उसके 
मूल रूप में लिसना द्वी सद्दी समभत्ते हैं | पर यह उनको भूल है। 
जब अन्य भाषा का कोई शब्द किसी और भाषा में आ जाता है, 
तब वद्द उसी भाषा का हो जाता है। अतएवं उसे उसकी मूल 
भाषा के रूप में लिखने जाना भाषा विज्ञान के नियमों के खिला 
है । ख़ुद 'मुहावरद शब्द को ही देसिए | जब उसे अनेक लोग 
दिन्दी में 'सुद्ाविरा' लिखने और बोलने लगे, दव उसका असल 
रूप जाता रद्दा। चह दिन्दी का शब्द हो गया । यदि -अन्य भाषाओं 
के बहु-प्रयुक्त शब्दों का मूल रूप ही झुद्ध माना जायगा तो घर, 
घड़ा, हाथ, पाँव, नाक, कान, गश, मुसलमान, कुरान, मैगजीन, 
एडमिसल, लालटेन आदि शब्दों को भी उनके पूर्व रूप में ले 


कवि और कविता रणरै 


जाया पड़ेगा । एशियाटिक सोसाइदी के जनवरी १९०७ के जनंल 
में फ्रेंच और अँगरेजी आदि युरोपियन भाषाओं फे १३८ शब्द 
देसे दिये गये हैं जो फार्स के फारसी अखबारों में प्रयुक्त दोते हैं। 
इसमें से कितने द्वी शब्दों का रूपान्तर दो गया है । अब यदि इस 
तरह के शब्द अपने मूल रूप में लिख जायेंगे तो भाषा में बेतरह 
गड़बड़ पैदा हो जायगी | 
असलियत से मठलव यहद्द नहीं कि कविता एक अकार का 
इतिहास सममा जाय और हर यात में सचाई फा खयाल रक्खा 
ज्ञाय । यह नहों कि सचाई को कसौटी पर. कसने परयदि कुछ भी 
कसर मातम हो तो कविता का कवितापन जाता रहे । असलियत 
से सिफ़ो इतना ही मतलव है कि कविता वे-चुनियाद न हो । उसमें 
जो पक्ति हो, वह मानवी मनोविकारों ओर प्राकृतिक नियमों के 
आधार पर कह्दी गई दो । ख्वाभाविकता से उसका लगाव न छूटा 
हो । कंबि यदि अपनी या और किसी की तारीफ करने लगे और 
यदि वह भी उसे सचमुच ही सच समझे, अयोन्‌ यदि उसकी भावना 
बैसी छी हो, तो वह असलियत से खाली नहीं; फिर चाद्े और 
लोग उसे उलटा ही क्यों न सममते हों। परन्तु इन बातों में भी 
खामाविक अयोत 'नेचुरल' ( प्रेथएः्व। ) उक्तियाँ ही सुननेवाले 
के हृदय पर अछर कर, सकती हैं, अख्ाभाविक नहीं। असलि- 
यत को लिए हुए कवि खतन्त्रतापूवक जो चादे फद्ट समता है, * 


असल बात को णएक्र नए साँचे में ढाल 
र् तर कर छुछ दूर ठंक इधर 


>छछे मिवन्ध रत्ावडी 


“उधर भी उड्ान कर सकता है; पर असलियत के लगाव को वह 
नहीं छोड़ता । असलियव को द्वाथ से जाने देना मानों फदिदा फो 
आय; निर्जीव कर डालना है | शब्द और जथे दोनों दी के सम्बन्ध 
में उसे स्वाभाविकता छा अनुघावन करना चाहिए। जिस वात के 
कहने में लोग स्वाभाविक रीति पर जैसे और जिस क्रम से शब्द- 
प्रयोग करते हैं, चैसे ही कवि को भी करना चादिए । कविता में 
उसे कोई बात ऐसी न फहनी चादिए जो दुनियाँ में न होती हो । 
जो थार्ते हमेशा हुआ करती हैं, 'अयवा जिन बातों का होना सम्मव 
है, बह्दी स्वाभाविक हैं ! अर्थ को खाभाविकता से मतलब ऐसी ही 
थातों से है । हम इन बातों फो उदाहरण देकर अधिक स्पष्ट कर 
देते, पर लेख बढ़ जाने के डर से ऐसा नहीं करते 

जोश से यह मतलब दै कि कवि जो छुछ कहे, इस तरह 
कहे मानों उसके अयुक्त शब्द आप दी जाप उसके झुँद्ध से 
निकल गये हैं । उनसे बनावट न ज्ादिर हो । यद्द न मालूम हो 
कि कवि ने कोशिश फरके ये थातें फर्टी हैं; किन्तु यद मास 
हो कि उसके हृद्ययत भावों ने फविता के रूप में अपने फो 
प्रफट कराने के लिए उसे विवश किया है। जो कवि है, उसमें 
जोश स्वाभाविक दोता है। बण्ये बर्तु को देसकझर, किसों 
अदृश्य शक्ति यी श्रेरणा से, बद उस पर फविता करने फे लिए 
विधश सा द्वो जावा है। उसमें एक अलौकिक शक्ति पैंदा शो 
जाती है । इसी शक्ति के वल से खद सजीव दी नहीं, निर्शोवि 


कवि और कविता रण्ज 


चीजों तक का वर्णन ऐसे प्रभावोत्पाइक ठक्ल से करता है फ्ि यदि 
डन चीजों में बोलने को शक्ति होती, तो खुद वे भी उससे अच्छा 
चण्णन न फर सकती | जोश से यह भी सतलव नद्दीं कि फदित्ता 
के शयद्‌ खूब जोरदार और जोशीले हों । सम्भव है, श-द जोरदार 
न हों, पर जोश उनमें छिपा हुआ हो । घीमे शब्दों में भो जोश 
रह सकता है और पढ़ने या सुननेवाले के हृदय पर चोट कर 
सकता है । परन्तु ऐसे शब्दों का प्रयोग करना ऐसे बैले कवि का 
काम नहीं । जो लोग मीठी छुरी से तेज तलवार का काम लेना 
जानते हैं, वही धीमे शब्दों में जोश भर सकते हैं 
सादगी, असलियत और जोश यदि ये चोनों गुण कविता में 
हों दो कहना ही क्या है. ! परन्तु वहुधा अच्छी कविता मे भी इन 
में से एक आधघ गुण की कमी पाई जाती है। फभी कभी देखा 
जाता है कि कविता में केबल जोश रहता है, सादगी और मसलि- 
अत नहीं | कभी कभी सादगी और जोश पाये जाते हैं, असलियत 
दीं । परन्तु बिना असलियत के जोश का होना बहुत कठिन है । 
अतएव कि फो अपलियत का सबसे अधिक ध्यान रसना चाहिए । 


€ रसब्न-रंजन ) 


( १७) 
प्रचलित और झप्रचलित कूठी बातें 


मलुप्य-समाज मलुष्य को कमी खुशी के साथ मूठ बोलने के 
लिए आज्ञा नहीं दे सऊदा। कारण, यदि सब लोग सभी मामलों 
में केवल भूठ ही बोला करें और भूठ ही सच की जगह ले ले, वो 
सामाजिक जीवन पद पद पर अनेक आपदाओं से जफड़ जाय और 
आमूली से मामूली काम करना भी मल॒प्य के लिए असाध्य नं 
तो कम से कम बढ़ा ही छेश-साध्य तो अवश्य हो जाय | इसलिए 
भूठे आदमियों की सारी दुनिया निन्‍दा करती है। लोग उनकी - 
उपमा गाल आदि धूर्त जन्तुओं से देंते हैँ, उन्हें भीरु और 
कापुरुष कहते हैं तथा उन्हें दस्ड देंते हैं । लोग मूठे आदमियों को 
जमाव से निसनल बादर कर देना दी मंगल की बात सममते दे 
और उसके साथ किसी तरद का सरोकार रसना लोक-परलोक 
दोनों को पिगाइना सममसे हैं । 

यदि छुम दिन-दोपदइर, आम रास्ते पर सड़े धोकर 
किसी छी छाती में छुरा मार दो, तो तुम चीर फद्दलाओंगे; 
घर जहाँ छुमने अपने या दूसरे फिसी के झाम के लिए कोई 
झूठ बात मुँद से निराली कि तुम नयधम सममे जाने 


प्रचक्षित कौर अप्रचछित झूठी यातें र्ज्७ 
'लगोंगे। यह बात उचित है कवि अनुचित, सो तो हम नहीं जानते; . 
पर शास्त्र यही फददता है, समाज की स्वावादि-पम्मत्त व्यवस्था भी, 
' शेसी ही है और इसी व्यवस्था के ऊपर चाणिज्य, व्यवसाय, भोग, 
विनियोग, आश्वास, विश्वास, दौत्य, दश्ड, विचार और एक मलु॒प्य- 
के साथ दूसरे सह॒ष्य के अनेक प्रकार के फार्य-सस्वन्ध और 
स्पमाज्िक यन्त्र फी सारी क्रियाएँ निर्भर हैं । पर लोक-चरित्न भी 
कैसा विचित्र है ! भूठ की इतनी घुराई और मूठे आदमियों की 
शेसी बेरूद्री होते हुए भी, कितनी ही भूठी वातें आजकल समाज 
में बड़ी इज्जत की निगाह से देसी जाती हैं और सभ्यता तथा शिष्ट 
व्यवहार सवंत्र ही नाना प्रकार से उन सब का अनुमोदन करता 
है। यदि कोई एक नाम रस देना जरूरी हो, तो इस श्रेणी की 
भूठी बातों को प्रचलित मूठो वाते' और जो शिष्टाचार-विरुद्ध तथा 
लोक-गददित हों, उन्हें 'अप्रचलित मूठी वातें' कह सकते हैं। इससे 
कोई गड़बड़ नहीँ होगी। यहाँ पर हम सब से पहले प्रचलित अर्थात्‌ 
सभ्य लोगों द्वार! अनुमोदित मूठी बातों के दी कुछ उदाहरण देते हैं। 
(१ ) “बड़े भजे से हूँ ।?--मेरे जीवन की अवस्था चादे 
जैसी क्यों न हो, पर मैं “बड़े मजे से हूँ ।” सूर्योदय से लेकर. 
अगले सूर्योदय तरू भेरी हज्ञारों आदमियों से देखा-देखा होती 
है। सभी पूछे हैं". बच्छे हो न!" मैं भी हंस कर सह 
जवाब दे देता हँ--पड़े मजे से हैँ । श्र सो सौ फेों फ् विकार 
होकर गता जाता है, हृदय अनन्त यन्त्रगा से फटा जाती है. 


र्छ्८ निवन्ध रत्ावटी 

चादे यद्द लोंगो को दिसाई देठा द्वी या नद्ं--महुष्यों की व्ती 
गम्भीर अन्धकार मे वरंगें लेते हुए समुद्र को मूत्ति घारण कर रही 
है; वो भी मैं “बड़े मजे से हूँ ।” मैंने जिसे दाथ पकड़ कर ऊपर 
घढाया है, वही खड़ा होने पर मेरे सिर पर लात मारता है, जिसे 
'चन्दनवरू समझ कर रूह से छाती से लगाए रददुता था, बह्दी आज 
विपक्ष वी तरह जला रहा है; जिस संसार की दस भरी शोभा 
देखें कर में श्रीति की धारा में तैर रद्दा था, वही आज मेरें लिये 
तपती हुई मरुभूमि हो गया है; जिन्हें मैं जा से प्यार करता था, 
जिन्हें कलेजे में छिपा कर रखें हुए था, वद्दी आज मेरा रक्त चूसने 
के लिए सॉंप की तरह जीम निकाल रहे हैं; वो भी मैं “बडे मजे 
से हूँ ।” यदि मुँह खोल कर दिल की सन बातें कद्द ढाल तो 
शिष्ठाचार का उलंघन हो जाय, अतएव मैं “बड़े मजे से हूँ ॥7 
सामाजिकता के लिहाज से हमें सब समय, सब जगद्द और सभी 
अवस्था में अच्छा बना रहना पड़ेया और भीतर की आग को दोंदरें 
परदे से ढक, तनिझ गरदन हिला और घीरे से अुस्करा कर सन 
किसी से यह्दी कहना पडेगा--'मैं बडे मजे से हूँ 7 नहीं तो सुझ 
सा असभ्य कोई न माना जायगा। 

(६ ) “हुअ भी नहीं ।7--शुप्त बातों के छिपाने के लिये 
आज तक जितनी परद्द के वास्‍्यों की कल्पना हुई है, उन सब में 
यदद “इच्ध भी नहीं” बढ़ा प्यारा है । युवक और युवती णफेले में 
यैठे हुए सौ सौ दंग से प्रेम की यातें कर रहे हैं। इतने में यूद़ी 


प्रचलित कौर भप्रचलित झड़ी वां ३७९, 


दादी ने आकर पूछा--/तुम दोनों यहाँ क्‍या कर रहे हो 
उत्तर मिला,--'छुछ भी नहीं ।” कुछ बूढ़े और बुद्धिमाव्‌ व्यक्ति 
खार्थ या सम्मान के लिए/किसी बात पर ऐसे लड़ पड़े हैं. कि एक 
दूसरे का फलेजा फाठने को तैयार दोते हैं। किसी ने पूछा-- 
“आप लोग क्या करते हैं १” उत्तर मिला--/इछ भी नहीं ।? 
जिनके हृदय सबकी तरफ से सदा मैले रहते हैं. अथवा जो लोग 
अपने से अधिक प्रतिष्ठित और माननीय पुरुषों के सम्बन्ध में अपने 
हृदय को बिप का घड़ा बनाये रखने में ही अपने जीवन को धन्य 
मानते हैं, वे अपने बरावरवालों के ह॒दयों में भी डर या डाह पैदा 
करने के लिए अपने हृदय का विप उसके कानों में घीरे धीरे डाल 
रेहे हैं । उनसे भी यदि कोई पूछे कि तुम उसे फुस-फुस करके 
क्‍या कद रदे हो, तो ये रूट उत्तर दे देंगे--छुछ भी नहीं । एक 
बार गंभीर हो कर “कुछ भी नहीं” यह वाक्य फह देने से ही 
पूछनेवाले के मुँह में ताला लग जायगा। अब यदि तुम “कुछ 
भी नहीं” को “कुछ” सममो, तो यह तुम्दारी वेवकूफी है । 
यह “कुछ भो नहीं” युरोप की पुर-सुन्दरियों की बड़ी प्यारी 
चीज है । उनका जो छच “कुछ भी” है, चद “कुछ भी नहों”? 
है। यद्द बात कहने सुनने में तो बड़ी मीठी है, चाहे इसका 
अधच्ष्ट या दृष्टफल जैसा हो । है 
हु नहर 
रख ५ 2 जज 3 56 ) यद्द बाद 
। आजकल. इस 


श्सका 


२८० निवन्ध-रखावली 


देश के लोग भी इस रसीले फल का मज़ा चलाने के लिए व्याइल 
दिसाई पड़ते हैं । घर के मालिक, यदि घर पर रहते हुए भी 
किसी काम में लगे हुए हों, तो सममला द्ोगा कवि वे “घर पर 
नहीं हैं ।” जिनके साथ वे मिलना नहीं चाहें, उनके लिये तो बे 
कभी “घर पर नहीं?” रहते । यदि घर में बैठे हुए इस पाप में डवे 
हुए संसार में सत्य घ॒र्मं का अचार करने के लिए कोई सत्यन्मय 
सदप्ंध लिस रहे हों, तो भी वे फदला सकते हैं कि “घर पर नहीं 
हैं ।” जैसे ही दरवान कद्देगा कि मालिक “घर पर नहीं हैं ।” 
वैसे ही तुम्हें लौट जाना पड़ेगा। अगर तुम संदेद करके उससे 
फिर इछ पूछोगे, तो तुम्हीं ठेवक्ूफ और वदतमीज फद्दलाओगे । 

( ४ ) “पन्यवाद ।?-- [39/7 #०प 5--जो उपकार 
करता है, यह बड़ा आदमी दै; किन्सु जो दूसरे के उपकार को 
से दिल से मानता हुआ उसकी कृतज्ञता खोझार फरता हैं, 
बह और भी घड़ा आदमी है। कारण, उपकार के मामले में घन्य- 
वाद दान करना जितना कष्टफर है, उससे फह्दीं अधिक फष्टकर प्रहण 
फरना है। आजकल तो यह छुतज्ञवा, यद्द धन्यवाद प्रदान “मलिनी- 
दलगत जलमिव चरल॑ं” हो यया है । लोग सोते-जागते, 
उठते-चैठते ह्॒ारों बार लोगों को धन्यवाद दिया छरते हैं । 
मानो साय संसार टी धन्य द्वो गया दै । लोग यावन्यात में घन्च- 
बाद की ध्वनि सुनते है और मन दी सन अपने फो धन्य मानते 
हैं। जैसा दाल घेद्दाल नयर आ रदा है, उससे तो मान पढ़ता 


प्रचलित भौर धाप्रथित झूड़ी थाते 2] 


है कि छुछ दिनों में लोग जूते सा कए भी जूते सारनेवाले फो 
धन्यवाद देने लगेंगे ! जिसका हम मन ही मन सत्तानाश किया 
चाहते हैं, शिष्टाचार फी रक्षा फे लिए समय पाऊर अभ्याप्तवशतः 
यदि हम उसे भी धन्यवाद दे चैठें, ो क्या साउज्ुब है! अमेक 
प्रेमविहल युवा भ्रमवश अनुचित स्थान में भी अनेक समय प्रेम फी 
घात मुँह पर ले आते हैं । इससे उन्हें: लज्जित होना पड़ता है ।' 
कृततक्ञता दिखलाे फे लिए परेशान रदनेवाले नवीन सम्यों फो भी 
एफ दिन उसी तरह अमवश परम शत्रु को धन्यवाद देने फे लिए 
लज्ित छोना पड़ेगा । * 

(५ ) चिट्ठी का सज़्मून--जिसके पास चिट्ठी लिखनी होती 
है, उसको अवश्य ही कुछ न कुछ फद फर संयोधन फरना पड़ता 
है और अपने को उसका फोई ले फोई बताता ही पड़ता है। भूठी' 
बातों के लिए भी यद्द एक खासा मैदान है | इसकी आड़ में सैकड़ों 
हजारों भूठी बातें लिख डालो, फोई सुम्हारी निन्‍दा न फरेगा।* 
इद्जलैएड में विवाहार्थी प्रेमीगण पहले एक दूसरे को आँखों का 
वारा, हृदय का रक्न-हार, आणों का प्राण, आत्मा की अन्तरात्मा, 
अंग का आभरण, मस्तक की सणि, खर्ग का देवता, देवलौक का 
आलोक इत्यादि असंख्य मीठे और प्रिय संबोधनों से संगरोधित फरते 
हैं। अंत में यदि कोई ख्या्थ अटक जाने से उनका विवाद नहीं 
होगा, जो पे हरजाने के लिए ध्मोषिकारी के पास नालिश क्र, 
इन्हीं प्रिय संवोधनों को लेकर दिल्वगी करे हैं। सब देशों के राज-. 


अंडे 


श्र निवन्ध रप्नावली 


पुरुषों में यह चाल है फ्ि उनमें से अधिकांश लोग औरों छी इज्वव 
और हकों को पैरों तले कुचल डालते हैं, मनुष्य को चूहे बिल्ठी से 
भी अधम बनाये रसने की चेष्टा करते हैं; परंतु उन्हें जब फभी 
किसी फो पत्र लिसना होता है, तय वह चादे अदने से भी अदुना 
आदमी हो, पर अपने फो उसऊा “बड़ा द्वी आज्ञाछासी दास 
लिखेंगे। साने फो भर. पेट अन्न या पहनने फो अच्छा सा कपड़ा 
भले द्वी नसीब न हो, द्वार द्वार घूमने और पराए मुँह जोहने से दी 
पेट भरने की मौवत जाती हो, पर वापनदादाओं में से यदि कोई 
कुलीन रहा हो, तो बाबू साहव के नाम के साथ “श्री १९८ 
लिखा जाना जरूरी है। अथवा कोई महात्मा भूल कर भी मूठ 
छोड़ कर सच नहीं वोलते, जिसके साथ मित्रता दो उसी की घुराई 
करते हैं, ताम्रपत्र पर लिसी हुई मतिज्ञा फो भी क्षण भर में उलट 
देते हैं, विपद्‌ में पड़ कए जिसके तलवे चूमते हैं, सम्पदा के दिनों 
में उसी का कलेज़ा निकालने को सैयार हो जाते हैं, जबरदस्त की 
लाठी सिर पर ले लेते हैं और जिससे छुछ डर नदों रहता, उसको 
सताने में मान, अपमान, यश और अपयश जादि सद कुछ 
पुराण-असिद्ध जहु झुनि की तरद्द चुल्ड में उठा कर पी जाते हैं; 
पर भगवान की दया या विधाता की विडम्वना से बे ऊँची छुरसी 
पर बैठते हैं, इसलिए 'प्रचए्ड अतापान्वित, दौ्दए्ड मण्डित, 
सहामदिम, धमोवंतार! कहे जाते हैं ! सारे दिम में एक यार या 
सपने में भी जिसका नाम इमे नहीं याद आादा और मिसका 


प्रचलित और अप्रचछित झूटी पाते ज्द३ 


छुस छुड्ठाने के लिए हम शुसर के पसीने की एफ चुँद था सजार 
का पक पिसा हुआ पैसा भी स्व फरना नहीं चाहते, उसे ही दर 
चिट्टियों में प्राणाधिक तक फद्द डालते हैं; और जिसे घू्त समः 
कर जी से घृणा करवे हैं, विश्वासघातक समझ फर अवज्ञा की हा 
सें देखते है. और जिसकी छाया फा स्पशे छोते ही सारी देद में आ 
सी लग जाती है, उसे दी श्रद्धाप्द पद्दते भी नही सकुचाते ७ 
(६ ) माननीय चन्धु” अथबा *0000एव७ ७ ६6॥९॥॥ 
जिस प्रकार समुद्र भथ कर नीलकएठ के कणठ का भरुपण का 
कूट विप निकला था, उसी प्रकार मूठी बातों अथवा मे 
सदिरागयी मिथ्या सभ्यता के भद्यासमुद्र को सथ कर 
लीय धन्छु' ये दो विचित्र शब्द निकाले गये हैं । इनफी वरा' 
का शायद ही फोई शब्द हो | ये दोनों आधुनिक सभ्यता 
अर्थ-कीशलसय नये शब्दन्सागर फे दो अमूल्य रत्न हैं। 
सम्यता में चढ़े-पढ़े हैं, उन्हे इस दोनों शब्दों की सश्ी मां 
मादम है और उसी मद्दिमा के आश्रय सें लोग महिमामय 
करें मानव जगत से धन्य घन्य फहला रहे हैं। 'पामोय व 
को बात कहने के पहले हम बन्खु! के ही सम्बन्ध से 
तप चादते हैं; क्योंकि स्त्री, पुत्र, कन्या और अन्‍्यान्य 
सच हीं अधिक प्राणत्रिय होता है। सी 


# दपामय, शरणाएस वेश्सछ, परस शुणबाय , सुश्तिद्चिन, परम 


च्थ3 ु निवन्ध रफ़ादडी 


चन्धु दो सकते हैं, पर इस स्वार्य-कलंकित जगत में न तो सभी 
लियाँ स्वामी के वनन्‍्धु का फाम कर सकती हैं, न सभी पुत्र 
पिता के यथार्थ बन्धु होने फे योग्य हैं । वन्धु! शब्द का अथे 
कया है १ मेरा हृदय जिसके हृदय के साथ ओतप्रोत भाव से 
जुड़ा हुआ है, बद्दी मेरा घन्छु कदला सकता है । मैंने जिसे हृदय 
के पतले तारों से सौ सौ बन्धनों द्वार बाँध रसा है, जिसके हृदय 
फो छृद्यय में छिपा रसा है, बही मेरा वन्धु है। जिसे देखते ही 
मेरी ओँखे' खुशी से पिल जाती हैं, नजरों फे सामने चाँदनी सी 
छिटक जाती है, सच्चे प्रेम से जगमगाती हुई जिसकी माधुरीमयी 
मृत्ति को लाख बार देस कर भी आँसें नहीं अपाती, जिसकी बातें 
कानों में अमृत टपकाती और प्राणों में पुलक उत्पन्न कर देती हैं 
तथा जिसका भ्रेम अन्तरात्मा को अनन्त मेम का अपूर्वौस्थाद चसा 
देता है, वही मेस सचा बन्धु है। ऐसी ही वन्धुता का स्मरण कर 
शेक्सपियर ने 'मर्चेन्ट आफ वेनिस! ( वेनिस का व्यापारी 2 
नामऊ नाठक लिखा है और एण्टोनियो ठथा यैसिनियो की घन्घुता 
का चित्र अंकित कर संसार भर के मदठ॒प्यों में एक आदशे उसन्न 
करने की चेष्टा की है । इसी भहद्‌ भाव-पूर्ण प्रीति की बात याद 
कर भारत फे महाकबि भारबि ने लिसा है-- 
“अक्रिंचिदृषि छुबोणः सौख्मैदुंःखान्यपोद्दति । 
तत्तस्य फ़िमपि द्रब्यं योहि यस्य प्रियो जनः ॥ 
आशय--जो जिसका श्राणप्रिय दवा है, अर्थात्‌ प्रिय बन्यु 


प्रचलित भौर अप्रचल्त शूटी यादें श्र पड 


ता है, वह उसके लिए एक बड़े ही आदर फो वस्तु हो जाता 
है। पह चाहे कुछ भी न करे, पर आँखों के सामने बैठा रहे तो 
प्राण शीतल द्वो जाते हैं, मानो उसके पास रहना दी कोई बड़ा 
भारी सुस्न हो। उसके समीप आते ही दु स मानो दूर हो जाते हें 
और प्राण आनन्द से भर उठते हैं । 
किन्तु द्याय ! बह “बन्घु” शब्द जाज इस नई सभ्यता फे 
फीचड में पड़ फर कैसी छुरी चीज़ बन गया है ! आजकल तो हर 
गली-कूचे में दके सेर वन्धु बिक रे हैं। लोग कहतेहें कि पादली 
को माँ के हृदय में कमी शोक या डु खनही होता' । पर आजकल 
इस भूठे जगत में बन्धु के लिए भी क्सी के मन में शोक यादु ख 
नहीं व्यापता | सभी शिक्षित व्यक्ति इसे स्वीकार करते हैं कि 
आजकल बन्धु के लिए कसी फो कभी उद्देग या 
छोती । सच पूछी तो जब से यह 'माई डियरः शब्द' निमला है, 
तप से “बन्धु! शब्द की कोई कदर नद्दी रह गई। पुराने जमाने के 
लोग एक भी सश्या बन्धु पाकर अपने जीवन को घन्य मानते थे 
और धर्म वो साही देकर उससे मित्ता का नाता जोड़ते थे। पर 
आजकल सो बन्धुओं का ऐसा गदुम गद्ा देसने में आता है कि 
उनकी चढ़ाई के सारे घर में बैठना हराम दो जाता है। न में चुन्हें 
जानता हूँ और न तुम सुझे पदचानते हो। एऊ दूसरे के चाप-डदों 
तर हाल जानना तो दूर को बात है, हम परस्पर एक दूसरे सन 
पडा नाम भी नहीं जानते, पर काम भा पड़ने 


गन पर हम लोग चड़े 


उत्कण्ठा नहीं 
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गहरे दो वन जाते हैं । यहाँ तो मैं तुम्हारा सत्तानाश करने की 
दिल में ठाने हुए हूँ, तुम्हारी जान का गाह्वक वन रहा हूँ, सुम्हारी 
आंति के पथ में रोड़े अटकाने और कीर्त्ति की चादर में फालिख 
लगाने को घुला चैठा हैँ, त॒म्दारी रोजी छीन लेने की ताक में लगा 
रहता हूँ और यही सोचता रहता हूँ कि किस तरह सुम्दें जला कर 
सार डारूँ; पर तुम्हारी चिट्टी में अपने को तुम्दारा 'एकान्त 
सेद्वाठुगत बन्धु' ही लिएगा। यह सब तो सभ्यता की चार्ते है; 
सरलता के सार हैं और शिष्ट व्यवहार का मज्वायत़ तत्व है। इस 
ततरद के व्यवद्वार से घम्स पर 'छुछ आघात थोड़े दी होता है! 
देवता नाराज थोड़े ही होते हैं ! 

“वंघु' द्वी जब इस तरह की मूठी वस्तु द्वो रह्या है। तब 
“माननीय घंधु” को तो सूठ का पदाड़ द्वी समझना चाहिए । 
अगर पहला मोदक है, तो दूसरा मद्ामोदक सममना चादिए। 
क्ययोंकि कहाँ तो “वंछु' ही इतना प्यारा शब्द है; तिस पर 'मान- 
नीय का पुचारा फिर गया। उन्होंने वणिज व्यापार में चडुत 
दे घहुतों का सनाश कर डाला है; पर अब तो सैकड़ों लोग 
उनको आशावोद देने के लिए व्याकुल दिसाई पढ़ते हैं । दीवा- 
लिया धो जाना या किसी फी जमा डकार जाना लो फोई बड़ी 
चाद नहीं । फिर जे लेग उनके पाप फे सारथि, परिताप के 


साक्षी और प्रायश्रित्त के पुरोदित हैं, वे क्‍यों नदीं मापी राव 
ले उनके पाद-पद्ों के द्वाथ में लेफर 'देदि पद परदवसुदारमा 


प्रचछित और अप्रचलित झडठी बातें श्द्ज 


का पाठ फरें ) इससे क्‍या होता जाता है ? उनको तो सदा, सब 
के सामने, दर बात में 'आरण घंछु' कह कर .पुकारता ही पड़ेगा । 
कारण, थे केवल बंघु ही नही, माननीय <दंधु' हैं।। “यदि ये फेवल 
प्ाननीय' न हो कर पालोमेंट के सभासदों की तरह “राइट 
आनरेबल” अयवा “महामाननीय बंधु' होते, तब तो उनके गौरव 
की रचा फे लिए भाषा का फैसा ज़ाक॑चन, विकुंचल और सम्प- 
सारण फरना पड़ता, यह बेचारे बदनसीब ज्ञानानन्दों को मालूम 
नहीं | पालौमेंट की प्रथा के अनुसार ग्लैडस्टन के महामाननीय 
परम बंघु थे विख्यात नीतिनट वेफन्सफील्ड; और आयर्लेंड के 
ता पार्नेल के परम बंधु' थे प्राणप्रिय हार्ट । ऐसे ऐसे बंधुओं 
की चंघुता पर जपदेववागण दी फूल घरसाया फरते हैं । 

(७) हलफुनामा । यह एक बड़ा भारी और असिद्ध भूठ है । 
पहलें-पदल इसकी कर्पना सत्य की रक्षा के ही लिए की गई थी; 
पर अब तो यह सत्य का समूल संहार ही करवा रद्दा है। शुरू, 
शौनक और शातातप भादि मह पे, भुव, प्रहाद और उद्धव आदि 
भक्त और छुकरात, शास्यसिंदद, अरस्तू , पात्र और गौतम आदि 
ज्ञानशुरु तथा ध्यान-गुरु महात्माओं ने जिसे वित्त और चिन्ता से 
अगम्य और शड्ढेय बबलावा है, योगासन सारे, ठप में लगे हुए 
आधकगण पर्व को चोटी पर, ससुद्र के किनारे पर, सूसे सुफाम 
में या शुरदों से भरे हुए श्मशान आदि भयंकर स्थानों में दिन रात 
साधना जौर वपर्या करके भी जिन्हें न देख सके, न जान सब्े, 


3४ विडन्ध-रत्ञावडी 


किंवा जिनझा अनुभव न कर सके, बड़े घड़े वैज्ञानिक गहरी सोज 
करके भी जिनकी थाह न पा सके, अदालत में जज के सामने 
सड़े डोम चमार तक हलफ लेतें समय उस खुदा को दाजिर 
नाजिर समझ और जान कर सच्ची धा्ते वयान कर रहे हैं ! धर्म- 
संस्यापम ही जिसका रोजगार है, उनमें कोई कोई आँखे मटका 
कर और कोई कोई राव को मौजे' उड़ाने के कारण अलसाई हुई 
देद से अँगड्ाई लेसे हुए इसी तरह ईश्वर को अत्यक्ष देसा करते 
हैं; और घर्म का ममौघात करने को ही जिनकां दुनिया में अवतार 
हुआ है, वे भी इसी तरद ईश्वर फो द्वाजिर नाजिर जानते हैं | इस 
तरह की हरकत को न तो कोई बुरा बतलाता है, न इसकी निन्‍्दा 
फरता है । इस तरह ईश्वर को श्रत्यक्ष देसना बहुतों का रोजगार 
सा हो गया है; और कभी कभी इसके लिए उनको कैसी नसीहत 
मिलती है, यह भी कादून की झितावों में द्ज है । म 
प्रशंसा, विलय, अग्यर्थना और अल्ुताप की भाषा फो भी 
शम साधारणद' प्रचलित मिथ्या में द्वी गिनते दे । बड़े का जी 
खुश करने या घर पर आये हुए मलुष्य फी संबर्द्धना के लिए 
उसकी चादे जितनी प्रशंसा कर डालो, विनीत कइलाने के लिए 
चादे जितनी नरमी दिसला लो और दीनता दिसदावे हुए 
हृदय या अलुताप श्रफट करने के लिए चादे जिवना भूठ बोल 
जाओ, सब्र सभ्य समाज में शोभा द्वी पावेगा। “वौप्रे जी 
से बढ़ फर चतुर आदमी तो इस दुनिया में कोई थे दोगा 


प्रचलित और अप्रदलित झड़ी यातें श्द९ 


“झुम सा दीन-दीन और सद्दापापी तो इस जगत में दूसरा नहीं 
है ।” ऐसी ऐसी बाते” बहुत सुनने में आती हैं | पर यदि कोई 
भ्रष्ट शिष्ठठा की सीमा लॉपकर पूछ बैठे कि अभी तो उस दिन 
आप चौवेजी के पीठ-पीछे उनकी बड़ी छुराई कर रहे थे और 
आज मुँह पर ऐसी तारीफ हॉक रहे हैं, अथवा यदि कहद बैठे कि 
यदि आप ऐसे महापापी हैं तो फिर इस दुनियाँ से सुँद फाला क्यों 
नहीं कर जाते १ तव तो वे पर-प्रशंसाकारी, विनयी, अन्ुुगत और 
अनुतप्त महात्मा उसी क्षण क्रोघ से आग-बबूला होकर प्रशंसा, 
विचय, अभ्यर्थना और अनुताप की भाषा को थोड़ी देर के लिये 
ताक पर धर देते हैं. और एक-बारगी बदले हुए सुर में कड़ी कड़ी 
चाते' कहने लग जाते हैं ! धन्य है. सम्यता ! जिसे तूने अपना 
बाना पहना दिया, वह चाहे हृदय का पिशाच ही क्यो न हो, पर 
तू उसे संसार में पूज्य और प्रशंसनीय वना देती है। 
हमने ऊपर प्रचलित भूठी बातों के ये कुछ नमूने दिसला 
दिये। अब बुद्धिमान्‌ व्यक्ति चाहे तो ऐसे हजारों उदाहरण ढूँढ 
कर निकाल सकते हैं । अब अप्रचलित भूठों बातों के सम्वन्ध 
में केवल इतना ही कहना काफी है हल ऊपर जिस श्रेणी के 
मिध्याल्र के उदाहरण दिये गये हैं, उसके सिवा और तरह की 
भूठी कस अमप्रचलित श्रेणी में आ जाती हैं। झिसी पाषी, 
नरेजाज और अत्याचारी ने, असुरों को छुणा और राक्षसों की 


छ्ुघा रखते हुए, किसी सदी-साथ्वी इल्ांगना ९ 
8 का धर्मनाश 


रड्ण निबन्ध-रतादछी 


करने की ठान ली है । पर यदि उस बेचारी को बचाने के लिए 
चुम एक भी चाद भू घोल दोगे, तो यह बाव वड़ी बेजा समम्ी 
जायगी, क्योंकि यद्द अग्रचलित मूठ है। उुम्दारी एक ही भूठ 
चात से चादे किसी की जान वचती हो, किसी पवित्र-हृदया मदिला 
की धर्म-रक्षा होती हो या किसी भले घर के आदमी का जाति- 
मान बचता हो, पर संसार का नीति-शास तुम्दे सौ सौ मौकों पर 
भूठ बोलने की छुट्टी देकर भी इस मौके पर मूठ घोलने से रोरुने 
को तैयार हो जायगा, क्योंकि यद्द्‌ अप्रचलिव है ! त॒ग्दारे भूठ न 
बोलने से भले ही किसी का घर बस्थाद द्वो जाय या सैकड़ों दिलों 
पर बिजली गिर पड़े; पर यद मिथ्या बोलने की आज्ञा समाज 
नहीं ठे सकता | कारण, चद्द प्रचलित नहीं है । 
इसी से हमें फिर कहना पढ़ता है कि सभ्यता, तू, धन्य है । 

तू ही सन शक्तियों की आदि शक्ति और सब नीतियों की मूल 
नीति है । पाप, पुण्य, धर्म, अधर्म यह सय तो तेरे बाएँ द्वाथ के 
सेल हैं ! तेरी कृपा न होने से जीवों का छुस दूर करनेवाला, 

दया था अयतार भी डाहू भाना जाता है; और जिसकी छाया छ 

जाने से मी जी झ़ने लगता है, उस छली, पापी, धूर्च मनुष्य को 


भी तू मद्यामा बना देती है । 
( गोलमाल ) 


(९८) . 
जाति-सम्तस्पा 


संसार के इतिहास में ऐसी कोई जाति नहीं है. जिसने अपनी 
शक्ति को सदैव अक्षुएण रक्खा हो। उत्थान के चाद सभी का पतन 
हुआ है। कभी किसी जाति ने उन्नति की है तो कभी क्रिसी जाति 
ने अवसति । परन्तु उन्नति की चरम सीमा तक पहुँच कर अंत में 
सभी का अवःपतन हुआ है । प्राचीन मिस्र का गौरव अब उसके 
ध्यंसावशेयों में है ॥ कभी भारत की ऊजतावस्था थी । जन भारतीय- 
आप्ये जाति की गौरब-्कथा उसके प्राचीन साहित्य में ही विद्यप्नाज़ 
है। प्राचीन श्रोस की विश्व-विजयिनी शक्ति नष्ट हो गई । रोप्त का 
साप्नाज्य "यतीत काल की कथा-मात्र है। झुसलमानों की प्रचंड 
शक्ति के आगे संसार नत दो चुका था । अब उसे हो अपने.अतिल 
की रक्षा की चिन्ता है। आजऊल युरोपीय जातियों का' प्राधान्य 
है; परन्तु यह नहीं कहा जा सकता कि उनका अ खुदय चि२रस्थायी 
है। कितने ही पाश्चात्य विद्वानों ने आधुनिर युरोरीय सल्यता की 
समीक्षा कर उसके भवित्य के विषय में अपनी आशंका प्रकट की 
है । विचारणीय यह है कि क्रिस्ी जाति के उत्थान और पतन के 
कारण क्या हैं 


रद्द निवन्ध-रक्ावदी 


करने की ठान ली है ॥ पर यदि उस वेचारी को बचाने के लिए 
जुम एक भी वात भूठ बोल दोगे, तो यद् बात बड़ी चेजा समझी 
जायगी, क्योंकि यद अग्रचलिव मूठ दै। उुम्हारी एक ही भूठ 
यात से चाहे किसी की जान बचती हो, किसी पविच्र-हृदया मदिला 
की घर्म-रक्षा होती हो या किसी भले घर के आदमी का जावि- 
मान बचवता हो, पर संसार का नीति-शाब्ब तुम्हें सौ सौ मौछों पर 
भूठ बोलने की छुट्टी देकर भी इस मौके पर भूठ घोलने से रोकने 
को तैयार हो जायगा, क्योंकि यह्‌ अप्रचलित है । तुम्दारे मूठ भ 
बोलने से भले ही किसी का घर वरबाद हो जाय या सैकड़ों दिलों 
पर विज्ली पिर पढ़े; पर यह मिध्या बोलने फी आज्ञा समाज 
नहीं दे सझुता | कारण, यद्द प्रचलित नहीं है । 
इसी से हमें फिर कद्दना पढ़ता है कि सभ्यता, तू धस्य है! 
तू ही सब शक्तियों की आदि शक्ति और सब नीतियों फी मूल 
नीति है ! पाप, पुण्य, घर्म, अघमे यद्ट सव तो तेरे चाएँ हाथ के 
सेल हैं ! तेरी कृपा न दोने से जीवों का कुःस दूर फरनेबाला, 
दवा का अयतार भी डाऊू माना जाता है; और जिसकी छाया छ 
जाने से भी जी छुड़ने लगता है, उस छली, पापी, धूर्च मह॒ुत्य को. 
भी तू मद्रायमा बना देती है । 
( गोलमाल ) 


( १८ ) 
जाति-समस्या 


संसार के इतिहास में ऐसी कोई जाति नहीं है जिसने अपनी 
शक्ति को सदैव अश्लुएण रक्या हो। उत्थान के बाद सभी का पतन 
हुआ है। कभी किसी जाति ने उन्नति की है तो कभी किसी जावि 
ने अवनति | परन्तु उन्नति की चरम सीमा तक पहुँच कर अंत से 
सभी का अब पतन हुआ है । प्राचीन मिस्र का मौरव अब उसके 
ध्यसावशेयों में है। कभी भारव की ऊलिनावला थी | जय भारतीय 
आय्य जाति की गौरव-कथा उसके प्राचीन साहित्य में ही वियमाम्र 
है। प्राचीन प्रीस फी विश्व-विजयिनी शक्ति नट हो गई। रोम का 
साम्राज्य अतीत काल की कथधा-मात्र है। मुसलमानों की अचड 
शक्ति के आगे ससार नत दो चुका था । अप उसे ही अपने अलित्व 
की रक्षा की चिन्ता है। आजकल युरोपीय जातियों का आरधान्य 
है, परन्तु यह नहीं कहा जा सकता ऊह्लि उनका अव्युदय चिरस्थायी 
है। क्विनने ही पायात्य विद्वानों ने आधुनिऊ युरोपीय सभ्यता की 
समीक्षा फर उसके भव्ित्य के विपय सें अपनी जआशंऊा प्रछूट की 
है । पिचारणीय यह है हि झिसी जाति के उथान और पतन के 
फारण क्या हैं। 


२९२ जिवन्ध रत्नावडी 


प्राचीन काल में कितनी ऐसी जातियाँ थीं जिनका अब अखि- 
त्व तक नहीं है । उनके उत्थान-पतन के इतिहास से हम फास्य- 
कारण फा छुछ विलक्षण ही संबंध पाते हैं । हम यह देखते हैं कि 
कार्य्य का उद्देश्य छछ था और उसका परिणाम छुछ दूसरा ही 
हुआ । धर्म की उन्नति के लिए तो आन्दोलन हुआ, पर उसका 
फ्ल हुआ एक अबल जाति की सृष्टि । जाति उठी तो दूसरों को 
सत्थ दियाने फे लिए, किन्छु खय॑ विपथगामिनी हो गई। बह 
अपना उद्देश्य भूल गई और खय॑ अपने नाश का फारण हो गई । 
जाति की उन्नतावस्था में उसके परामव के कारण उत्पन्न हुए और 
जाति फी दुरवस्था में उसकी उन्नति के साधन अरतुत हुए । तब 
क्‍या यह्द कद्दा जा सकता है कि मलुष्य जाति का उत्थान-पतन काल- 
चक्र का परिणाम-मात्र है ? ३छ लोग यही सिद्धान्त मानते हैं । 
उनका फथन हैं कि जिस प्रकार मनुप्य-्जीवन का विकास 
और ह्वास होता है, उसी प्रकार जाति की भी उन्नति और अवनति 
दोती है। मलुप्य वाल्यावस्था से युवावस्था और युवावर्था 
से चद्धावस्था को प्राप्त द्वोकर अंत में झृत्यु के चक्र में पड़ता दी 
है। उसकी भृत्यु अवश्यम्भावी है। इसी श्रद्धर जाति की 
अवस्था भी परिवर्तित दोवी रद्दवी है और अंत में उसका छोय 
दवोग द्वी दे । परन्तु धात यद्व हैं कि जाति में धृद्धावस्था कर्मी 
आनी द्वी न चादिए, क्‍योंकि जाति में युवक सदैव ब्धों फा 
स्थान लेते रहते हैं । एक जावा दे तो उसके स्पान में दूसरा आग 
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है। इस प्रकार जाति के जीवन फा अन्त दी नहीं हो सकता। 
यदि किसी जाति फा राय हुआ हो, तो हमे यद्दी सममना चाहिए 
कि पूव्वजों की अपेक्षा उतरी सतानो फी शक्ति क्षीण होती गई ऐै 
अथवा अन्य प्रबल जातियों के संचर्षण से यह जाति अपनी रक्षा 
नहीं कर सकी । जाति की यही 'अत स्थिति और थाद्य खिति है 
जिसमे परिवर्तन दोने से उसकी उन्नति या अवनति होती है। अब 
हम इनमें से एक एक फी आलोचना करेंगे । पहले चाह्म स्थिति 
को लेते हैं । 
वाह्य परिस्थितियों में सब से पहले देश का भमाव पडता है । 
देश की प्राकृतिफ स्थिति और जल-बायु फे फारण जाति में कुछ 
शेसी विशेषता आ जाती है. जो अन्य देशों में रहनेवाली जातियो 
में लद्दी पाई जादी । जो लोग सममूमि में रहते हैं, उनकी अपेक्षा 
पावेत्य देश के निवाप्ती अधिक फष्ट-सिष्णु होगे | इसी प्रकार जो 
लोग सजला-सफला भूमि में कम परिश्रम से अपने जीवन की 
आवश्यक सामग्री प्राप्त कर लेते हैं, उनकी शासीरिक शक्ति पन 
जातियों की अपेक्षा कम होगी जो मर-भूमि में रह कर किन 
परिश्रम से अपने जीवन फा नियाह करते हैं। इसके सिदा समला- 
सफला भूमि में मिन्न मिन्न जातियों फा संधेण अवश्य होता 
रहेगा, क्योंकि सभी मतुत्य चैसे हो देश पाने फी कामना करेंगे 
जहाँ अनायास उनका जीवन-निरोद्द हो सके। अतएव समभूछि और 
रात्-पापन्न देश के निवासियों के लिए जाति समिअ्रण के कारण 
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जीवन में अधिक जटिलदा रहेगी । इस जटिलवा का प्रभाव जाति 
के जसन-बसन, आममोद॑-प्रमोद तथा जीवन के साधारण छूत्यों पर 
भी पड़ठा है । जब जीवन में सरलता रहती है, तब भोटा पद्दनता 
आर सोटा खाना ययेष्ट रहता है.। परन्तु यह जीवन की जटिलवा 
में संभव नहीं रहता । आमोद-अमोद के कितने ही उपकरण उस 
समाज के लिए आवश्यक हो जाते हैं, जदाँ संघर्पण अधिक है । 
मानसिक शक्ति पर भी इसका प्रभाव देसा जाता है। जो जाति 
अपने जीवन के लिए अपनी शारीरिक शक्ति पर अवलंबित है, 
उसे जड़ पदार्थ ही अधिक सासवान्‌ श्रवीच होंगे। अवएव वह्द 
जो सभ्यता निर्मित करेंगी, वह जड़ागत धोंगी। जिम कलाओं 
से जीवन में सुस खच्दन्दवा, सुविधा और विलास की बृद्धि होती 
है, उन्हीं की पुष्टि उसमें होगी। इन्द्रियों फी परिदृप्ति तथा जीवन 
की शारीरिक आवश्यकताओं को पूर्ण करने की योजना में ही 
उसकी सभ्यता के आदर्श निर्मित होंगे | इसके विपरीत जो जाति 
अनायास दी अपने जीवन फा निर्वाह कर लेती है, बह शारीरिक 
सुस्तों की अपेक्षा मानसिक सुझों की प्राप्ति के लिए अधिक 
चेष्टा करेगी । अठ्ए्व उसझी सम्यता जाध्यात्मिक छ्लोगी! 
इसी आध्यात्मिक सम्यता छे कारण कभी कभी जाति संसार 
की इतनी उपेक्षा करने लगती है कि वह अकर्मण्य दो 
जाती है । इसी झकर्मए्यता का फल पतन है. । जय मिन्न मिशन 
जातियों रा संघर्षण द्ोदा है, तब एक का प्रमाव दूसरी 
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पर पड़ता है। इससे वे एक दूसरी से कितनी ही बातें महण कर 
लेती हैं । इनसे भी जाति की गति उन्नति अथवा अबनति की जोर 
अग्रसर होती है । 
अब हम जाति की अन्तःस्थिति पए विचार करते हैं ! जातियों 
के पतन का कारण बतलाते हुए विद्वानों ने विलासिता-इद्धि दवा 
जातीय चरित्र-द्वानि, जज्ञान की इद्धि, वैराग्य भौर अकर्मेण्यता 
आदि फारणों का उलेख किया है। ये सब कुशिज्षा के प्रभाव कह्दे 
जा सकते हैं । एक और कारण है जिसे दम प्राकुत्तिक निवोचंन का 
अभाव कहेंगे | यही जाति की अन्तःप्थित व्याधि फा चोतक है। 
इसकी व्याख्या एक विद्वान्‌ ने इस प्रकार फी है. । 
जातीय उन्नति या अवनति का मतलब दै--जाति के व्यक्ति- 
बर्ग फी उन्नति या अवनति। व्यक्तिबर्ग का अच्छा था बुरा 
होना दो बातों पर निरभेर है। पहली बात तो यह है. कि उसके 
जन्मसिद्ध संस्कार कैसे हैं । दूसरी बात यह है. कि उसे शिक्षा 
कैसी मिली है ! जब कोई जन्स लेकर आता है, तब वह अपने 
शरीर के साथ इचछ संस्कार भी लेता जाता है। यह सभी 
जानते हे कि भिन्न भिन्न बालकों में शक्ति की समानता नहीं 
रहती । फिसी में कोई शक्ति अधिक होती है, तो किसी में कोई 
शक्ति। शक्तिकी तरह खमभाव में भी भिन्नता रहती है। कोई 
स्वभाव से दयाछु होता दै तो फोई स्वभाव से निपर। 
किसी की बुद्धि तीएण दवोती है तो किसी की मंद |, कहा 
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जाता है कि गणा टोंछ पीट कर घोड़ा नहीं बनाया जा सकता। 
इस कघन में सत्यदा है। तो भी यद्द मानना पढ़ेगा ऊि शिक्षा 
फा भी बड़ा अमाव होगा हैं। यहाँ शिक्षा से मदलव उन बावों से 
है जिन्हें महुप्य अपने पार्व॑वर्ती सहचर वर्ग से सीसता है। 
घालकों को अपने सदवासियों से जो शिक्षा मिलती है, वद उनके 
घरित्र-निर्माण में पड़ा काम करती है। जो बालक स्वभाव से 
दयाद्ध छ्ोवा हैं, वह भी निर्दयों फी संगति में पढ़झर ऋर हो 
जाता है । इसी अकार कितनी ही लीब्ण बुद्धि का वालक क्यों 
नहीं, यदि उसे शिक्षा बिलझुल नदी जाय तो बह मूर्स हो 
जायगा। जो बालक विलास की गोद में पले हैं, वे विलास-प्रिय 
अवश्य छोंगे। इसी तरह मिन्दें दरिद्रता का असुभव करना पड़ा 
है, वे परिश्रमी और फष्ट-सहिप्णु होंगे ! मदलव यदद है कि चरितर- 
निर्माण के लिए जिस प्रकार स्वामाविऊ वृत्ति आवश्यक है, उसी 
अकार उन स्वाभाविक बृत्तियों के विकास के लिए शिक्षा की भी 
आवश्यकता है | एक के अभाव से दूसरे झा विकास असंभव है । 
ग़णित के एक उदाहरण से यद्ट बिलकुल स्पष्ट द्टो जाता है। 
मान लीजिए कि स्वाभाविक बृत्ति 'कः है, शिक्षा 'स! और मह॒प्य 
या व्यक्तित्व गा! । फल यह होगा फ+८खतनग। अर चाहे क 
कितना ही कम क्यों न हो, यदि पर जधिक है तो उसका शुणन- 
फल श कम नदी छोता ! परंतु यदि क झत्य (०) है तो ख 
कितना ही अधिक क्‍यों न हो, उसका शुणनन्फल घझल्य ही 
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रहेगा । इसी प्रकार यदि ख श॒त्त्य होगा तो छ के बढ़े रहने पर 
सी शुणन-फल शन््य दी होगा। मतलब यह कि यदि फिसी जाति 
की ध्वीन अवजा है, तो उसका कारण जानने के लिए हम देखेंगे कि 
उस जाति फे व्यक्ति-बर्ग की स्वाभाविक बृत्तियों का हास हुआ है, 
अथवा उनके विकास फे लिए उचित झवस्था का अभाव हुआ है। 
सलुप्यों की कितनी छ्वी सानसिक वृत्तियाँ---जैसे चिस्ता- 
शक्ति, दया, सादस, स्वार्थपरता, निष्ठुस्ता, विपय-लिप्सा-- 
संश-परंपरा से चली आती हैं। शारीरिक भाकार तथा वर्ण की 
तरह हम उन्हें भी अपने माता-पिता से पाते हैं ) फहना 
नहीं होगा कि योग्य माता-पिता की सन्‍्तान में योग्यता प्रदर्शित 
होगी। भाकृतिक निर्वाचन का फल यह है कि निग्नावस्था से 
भी जाति उच्ततावस्था फो पहुँच जादी है। इसी प्राकृतिक 
निवाचन के कारण निर्वेल आपसे आप नष्ट हो जाते हैं और 
सबल दी जीविश रहते हैं और उन्हीं से वंश फी रक्षा होती है । 
इसी से समाज में योग्य व्यक्तियों फी संज्या बढ़ती जाती है. और 
पारिपाशिक अवस्था से संप्राम करते फरते समाज उन्नति के 
पथ गए अप्रसर द्योत जाता है | साभ्यावस्वा में प्राइतिक 
निवायन प्‌ हास द्वोनें लगता है । सम्य समाज में निर्वल और 
रण ध्यक्तियों की भी रक्षा दोती है, नि्ुद्धियों को भी आय: 
अर | धन; मान जादि छब्रिम भेदों को स्टि होने से 
प्राइतिक निवाचन का द्वार ही बंद हो जाता है । रण, निर्मोध, 
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पापात्मा ब्यक्ति भी घनी या उच्च-पदस्य होने के कारण अपने वंश 
की पृद्धि करते हैं । अयोग्य व्यक्तियों की व॑श्च-वृद्धि से सम्य 
समाज में अयोग्य व्यक्तियों फी संस्चा बढ़ती जाती हैं । फल यह 
होता है कि प्राकृतिक निर्राचन के अभाव में जाति की शारीरिक 
और मानसिक शक्तियों का हास होता जाता है। इससे न 
तो उन्नति के अउुकूल खाभाविक घृत्ति का आविभोव होता है 
और न उनके विकास फे लिए उचित अवस्था ही हो सऊती है । 
जअतएव जाति का पतन अनियाय॑ है। जाति में वर्णसंकरता फा 
वोप आ जाने से यद्द पतन सीन दो जावा है । 
उपयुक्त विवेचन से यह स्पष्ट द्ों जाता है कि जाति के 
उत्थान और पतन में सद से बड़ा कारण भिन्न भिन्न जातियों 
का पारस्परिक संघर्ष है । जन दो जातियों का पारस्परिक 
संघर्ष होता है, तत उसका फल यही द्ोवा दे कि जो जाति 
सयल होती है, वद्व दूसरी नियंल जाति को दवा देती है । यदि 
यही संघर्ष ;दो समान-बल जातियों में हुआ, तो दी काल- 
व्यापी युद्ध अवश्यम्मभावी है । जावीय उन्नति पर युद्ध का बड़ा 
ही घातक परिणाम होता है । युद्ध में प्रायः वही लोग सम्मि- 
लित होते हैं ,जो शक्ति-सम्पन्न हैं। परिणाम यह होदा है कि 
जाति के शक्तिशाली वीरों का वो युद्ध में संह्यार दो जाता दै 
और जाति की बंध-रह्य का भार निररेल और अयोग्य व्यक्तियों 
पर आ पडता है, जो जीवित रहते हैं । उनकी सन्‍्तानों में शक्ति- 
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होमता बढ़ती जाती है. और अँत में जाति सर्वथा शक्तिद्दीन हो 
जाती है। तुर्की जाति की शक्ति के हास का एक प्रधान कारण 
यहीं दीरपकाल-व्यापी युद्ध है। भ्ीस और रोम फे जातीय 'अघ - 
पदल का भी यही कारण है.। बेरी नामक एक विद्वान ने लिखा है 
कि रोम में युद्धों के बाद रोमनो की संख्या अत्यन्त कम हो गई 
थी। संख्याप्यृद्धि हुई दासों की, जो युद्ध में सन्मिलित नहीं 
होते थे। यह सख्या इतनी दो गई थी कि सम्राद्‌ आगछ्स ने जन- 
सख्या की वृद्धि के लिये घन देना आरम्भ किया था। सच तो 
यह दै कि पीस, सोम, फार्येज, मिस्र, अरब आदि सभी देशो के 
पतन इसी कारण से हुआ | शक्तिशाली व्यक्तियों का कप जो 
निरुष्ठ श्रेणी के व्यक्तियों की प्रधानता दोने से जाति में दुबेलत 
बढ़ती ही जञायगी और उसका पतन अवश्यस्भावी है । 
भारतवर्ष के इतिहास मे जातीय उत्थान और पतन के कित 
ही उदाहरण मिलते हैं.। यहाँ हम उपर्युक्त सिद्धान्तों के स्पष्टीकर 
के तिए भारतीय इतिहास की पयोलोचना करेंगे । 
चैदिर युग में आयों से जनायों का संघर्ष हुआ। आए 
ने अनाय्यों को पराजित कर पंजाब को स्वायत्त किया । अन 
जातियाँ शारीरिस गठन, मानसिक वृत्ति और नैतिक चल 
आये जाति से दीन थीं। उनसे आयों का व्ययहर तीन प्रद् 
से हो सकता था। पहला यद कि अनाये जादि को गिल 
पन्मूल कर देना, चाहे इच्छा से हो अथवा अभि: 
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अमेरिझा और आद्धेलिया में युरोपीय जातियों ने इसी नीति का 
अजुसरण झिया है। दूससा ढंग है. अंतर्विवाह द्वारा इन दोनों 
जातियों का सम्मिश्रण हो जाना | सुसलमानों ने विजित जातियों 
से ऐसा दी संयंध किया था । परंठु इससे उतमें निरष्ट विजित 
जातियों के दोप ञआा गये और फल यरद हुआ कि उनझा बश 
निरष्ट हों गया । तीसरा यह कि अपने द्वी समाज में उनझो निम्न 
स्थान दैकर उनकी रक्षा करना। भारतीय आयों ने यद्दी किया। 
आंय और जनाये जातियों में वर्श-संकरता का निवारण करने के 
लिए वर्ण-मेद की सृष्टि हुई। 
पहले पहल भारतीय जायोँ की एक द्वी जावि थी। क्रमशः 
समाज की उन्नति से उसमें श्रम विभाग हुआ ! जो समाज का 
उत्हए अश था, वह छ्ान-चचों और शासन-ऊार्य में निरत हआ | 
अपशिष्ट लोग कृषि, घिल्प, वाणिज्य आदि में संलझ हुए। इस 
अकार जाया में दीन वर्णों की सृष्टि हुई, किन्तु उनमें परस्पर चैया- 
दिक सबंध प्रचलित था । क्रमश वैश्यों से आञ्णणों और कषतिियों 
का वैवाहिक संघ फम होने लगा । परल्ठु आद्षणों और छत्रियों 
में यद्‌ संवध बना ही रहा | रामायण और महाभारत में कितने ही 
झेसे ऋषियों का उल्लेख मिलता है जिन्होंने राज-कन्याओ छा 
पाणिलश्रदण छिया था। उनही संतान व्णसऊर्स मे नर्दा गिनी ज्ञातों 
थी । परतु द्विजों और शाद्टों के सम्मिश्रण से जो वर्णेंकर जाति 
* उत्पन्न होती घी, वह देय समझी जाती थी। 
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इसी लिए बर्णे-मेद्‌ की सृष्टि कर फे ऋत्रिम निबोचन के द्वारा 
्राढ्मण वेश से पोडित्य क्षुज्षिय वंश में शौर्य और वैश्य वंश में 
कला-नपुएय की रज्ा को गई । कहना नहीं होगा कि इसी पभथा के 
कारण हिन्दू जाति विजातीय संधपे को सह फर अब तक जीवित 
एह सकी है । 
अदच विचारणीय यद्‌ है कि हिन्दू जाति फी शारीरिक कौर 
साससिक शक्तियों का हास क्यों हुआ । आचीन काल में उसने 
घड़ी उन्नति की थी । उसकी शक्ति अप्रतिहत थी, उसफा वैभव 
जतुल था । उसने अपनी बंश-रक्षा की ओर भी ध्यान दिया। फिर 
उसकी अबनति क्यों हुई ९ बाद यह है कि जो सभ्यता एकतामूलक 
नहीं है, घद जांति-समस्याओं को हल नहीं कर सकती। उससे केवल 
औेशें फी इद्धि होती जायगी । यह सच है कि भारत ने प्राचीन 
काल में उस छुददत्‌ सत्य का आविप्फार फर लिया था जिसमें सभी 
अरैक्यों में एकता हो जाय । घह भाव उसको सभ्यता के मूल सें 
था। किन्तु भारतीय सम्यता फा यह आदश, जो पकता-पूलक 
था, समाज सें फभी भ्चलित रही दो सका । समाज के संरक्षण 
के लिए बर्ण-व्यवस्था अवश्य अहुकूल थी । परन्तु उससे जाति- 
भेर फी समस्या इल नहीं हो सकती । संरक्षण-सीति साव्मसत्ा के 
लिए उचित है, डिन्तु दिन्दू समाज फो सदैव आत्मरच्य फी चिन्ता 
तो थी नहीं। जब तक बाह्य संपपंण हो, तच तक समाज में संरचण 
नीति सफल हो सझती है। परत वाह्म संघर्षण दूर होते दी वही 
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नीति समाज को संकुचित कर देती है। जत्य-संस्यक आये जाति 
ने घहु-संज्यक अनाय जातियों पर अपनी उच शारोरिक और 
मानसिरू शक्ति में विजय प्राप्त कर ली | उसने एक चहत्‌ सत्य का 
आदिप्कार कर उनको 'अपनी जाति में सम्मिलित भी कर लिया, 
परल्तु वर्ण-मेद बना ह्वी रद्ा । फल यद्‌ हुआ कि आये जाति के 
साथ अनाय॑ जातियों फी भी संख्या-टृद्धि होने से समाज में भेदों 
की संख्या चढ़ती द्वी गई। आये जाति उस बदत्‌ सत्य को तो भूल 
गई जिसमें सभी भेदों का सामंजस्य हो सकता है, और मिन्नता 
पर ज़ोर देने लगी । अतएव भारत में संवर्पण सदैव विद्यमान 
रहा। भिन्न भिन्न युर्गो में क्रितने ही मद्दात्माओं ने जन्म लेकर 
इसी सेद्‌ को दूर कर एकता स्थावित करने की चेष्टा की | परन्छु 
यह एकता केवल ध्याध्यात्मिक जगत में ही रही। व्यावह्यरिक 
जगत्‌ में उन मद्दात्माओं की चेटा से नये नये पन्‍्थों और नई नई 
जातियों की ही सृष्टि हुई । मिन्न मिन्न समाजों को सूट से समाज 
की सीमा जत्यन्द संझुचित होती गई और इसी कारण समाज में 
श्रेष्ठ शक्ति फा पूर्ण बिछास नदी हुआ । कहीं शक्ति का अति संचव 
होने से उस्तका अपव्यय होता था, वो कद्दी उददीयमान शक्ति के 
विकाप्त के लिए अनुकूल अय्स्था द्वी नहीं थी। परिणाम यह 
हुआ द्लि जिस चर्ण-व्यवस्था से हिन्दू जाति आत्म-रक्षा कर 
सऊती थीं, उसी से उसरझी उन्नति को गति अवरुद्ध हो गई । 
समाज के संकुवित दोनें का एछ ठुसरिणाम्र है विज्ञातिता। 
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विलासिता फी वृद्धि तभी छोती है, जब किसी श्लुद्र सीमा में शक्ति 
फा अति संचय हो जाता है । पुराणों में यद्ु चंश फी पतन-कथा 
इसका बड़ा अच्छा उदादरण है। मद्दाराज यहु के श्रेष्ठ बंश का 
भी पतन शक्ति के इसी अति संचय से हुआ । दूसरी बात यह है 
कि ऐसे समाज पारस्परिक विरोध पर अधिक ध्यान देते हैं । 
इसका फल संधपेण है और पारस्परिक संघर्षण के कारण शक्ति 
फा सदैव अपव्यय होता है ! इससे भी जाति की शक्ति क्षीण होती 
जाती है । जाति के अशक्त होने पर उसमें वर्ण-संकरता का दोप 
अवश्य आता है । यही कारण है कि महाभारत के युद्ध में अर्जुन 
ने अपनी जाति के भविष्य के विषय में जो आशंका प्रकट की थी, 
बह ठीक ही उतरी | प्राचीन भारतीय इतिहास में मौयों अथवा 
शुष्रों का साम्राप्य अस्थायी ही रहा । इसका कारण समाज-समेद, 
चर्णे-संफरता और विलासिता-बद्धि है। सध्य युगमें मुसलमान जाति 
फे आगमन से भारत में एक और समस्या बढ़ गई। हिन्दू जाति ने 
चर्ण-व्यवस्या के कारण अपने अलित्व को अवश्य अक्लुएण रक्खा; 
परन्तु उसमें एकजातीयता का भाव छुप्त हो गया । धार्मिक संप्र- 
दायों और समाज-सेदों ने उसे दासल में ही रक्खा 

फभी जातीय भाव से प्रेरित होऊर उठने की प्रवल 
इसका कारण यहां हो सकता 
भाव था ही नहीं । रा 
उन्नति छे लिए 


। इसी से उसने 


खतन्‍्त्र चेष्टाएँ को। उन्होंने उन्नति तो अवश्य 


इस नियनन्‍्द रक्ावडी 


को, परन्ठछु उनझा अभ्युटव क्षणज्थायी दी रहा। कहा: 
संजुचित सीमा में शक्ति का श्रसार। शुद ॥| रे 
को एफ जाति के रूप भे परिणत फर अदम्य 
उसी शक्ति से उनका पतन भी हुआ । मराठों 
भी यही दशा हुई । संघर्षण बना दी रद्द और 
अपव्यय होता रहा । 

भारत फी यह जावि-समस्या अभी तक विद्यम 
विपय में रघीन्द्रनाय ने लिया है कि भारत ने विधि: हे 
मिन्न भिन्न जातियों के पारस्परिक संघात को दूर फरने को; 
की है । परंतु इस प्रऊार का अक्षरात्मक आयोजन दी याल 
नहीं ठहर सकता | जिन जातियों फे सामाजिक और नैतिक आचारो, 
में भिन्नता है, उनका पारस्परिक संघर्ष तभी बंद होसऊता है, जब 
एकता की भित्ति मेम-मूलक हा। भारतवर्ष में ऐसा भावात्मर 
शेकय-मूलक आध्यात्मिक आदर्श है। सुप्त होने पर भी बह प्राप- 
द्वीन नहीं हुआ है । उसमे यद्द शक्ति है क्लि वह सभी बाह्य अनै- 
क्यों को खीफार फरके भी अन्तर्गत एकता को देखता है । भारत- 
वर्ष के ज्ञान के कारखाने में वह सोने की छुजी सैयार है जो एक 
दिन सभी द्वारों को सोल देगी और चिरफाल से विच्छिन्न जातियों 


( १६ ) 
उद॒देश्य और लक्ष्प 


प्रत्येक. युवक को अपनी जीवन-यात्रा आरम्भ फरने के पहले 
अपने उद्देश्य और लक्ष्य स्विर कर लेमे चाहिएँ। उनका अभाव 
जीवन के उपयोगों के लिए बढ़ा ही घातक होता दै । जो भरुप्य 
बिना किसी उद्देश्य पर लक्ष्य रसेजीवन आरभ्भफर देता है, उसकी 
उपम्रा उस मलुप्य से दी जा सकती है, जो बिना फोई गन्त- 
व्य स्थान नियत किये ही रेल या जद्ाज पर सवार हो लेता है । 
बह भनुष्य न तो यही जानता है कि सुझे; कहाँ जाना है औरन 
उसे यही ज्ञात है कि रेल या जहाज सुमे कहाँ पहुँचावेगा। उसका 
कं्दी पहुँचना रेल या जद्दाज की कृपा पर ही अवलम्बित है। रेल 
चादे उसे फाश्मीर की सोमा तक पहुँचा दे और जहाज चाहे उसे 
मिर्च के टापू में उतार दे । रेल या जद्दाज उसे चादे जिस स्थान पर 
पहुँचा दे, पर स्वयं उसे उस स्थान से कोई विशेष लाभ नहीं हो 
सकता । -हाँ, फारमीर पहुँचकर बह थोड़ी सी सैर जरूर 
कर लेगा; और मित्र देश में संभव है कि छुछ फट 


झ०३ निरन्ध-व्यरटी 


होती है; न्यर्थ फी जगह्दों पर जाछर भूठ मूठ टकरें मारने से 
नहीं । इसलिए भ्रत्येक मनुप्य फो सबसे पहले यह निश्चय फर 
लेगा चादिए कि "मैं क्या दोऊँगा ।” इस मकार जब वद्द अपना 
उद्देश्य निश्चित कर ले, तव उस मार्ग ,में अप्रसर हो । अपना 
उद्देश्य या लश्य निग्।ित फरने का सबसे अच्छा अवसर बाल्य और 
युवावस्था फी संधि है। हमारा तात्पये उस समय से है, जब कि 
झुबक अपनी शिक्षा आदि समाप्त कर के सांध्ारिक व्यवद्वारों में 
लगने की सैयारी करता हो । उस समय पद्द जिस घात पर 'अपना 
लक्ष्य करे, उसे जिना पूरा किये न छोड़े । ऐसा फरने से उसका 
जीवन सार्थक होगा और उसमें दृद़ता, फर्त्तव्य-परायणता आदि 
शुण आप से आप आने लगेंगे । जय एक चार बह अपना उद्देश्य 
पूरा कर लैगा, तय उसे और जाये बढ़ने का साहस होगा 
और बह दूसरी बार आगे से अधिक उत्तम विषय को अपना 
लक्ष्य चनावेगा । इस भ्रफार एक के वाद एक, उसके कई 
मनोरथ पूर्ण होंगे और वह जीवन फी घास्तविक सफलेता 
प्राप्त कर लेगा । 
अपना उद्देश्य स्थिर करने को सफलता-शिखर की पहली 
सीढ़ी समझना चाहिए। इसी पर महुप्य का सारा मविष्य 
निर्मर है और इसी लिए यद्द उसकी सफलता या विफलता का 
लिर्णयक है। इस अवत्तर पर यह घात भूल न ज्ञानी चाहिए 
कि हमारा कथन केवल उन्हीं युवकों के लिए है जो अपने 


उद्देश्य और छद्य ड्ण्७ 


पुरुषार्य से जीविका निवोह फरना चाहवे हों। जिन्होंने जन्म से 
सदा मखमलो बिलौनों पर आदम जिया हो, वे यदि जीवन और 
उसके कर्तव्यों का यथा मददत्व सममते हों वो ये भी इन उप- | 
देशों से अच्छा लाभ उठा सफऊते हैं। पर यदि वे इन पर यर्थेष्ट 
ध्यान न देकर कोई भूल भी कर वैठें, तो उनको उतनी हानि नहीं 
हो सकती; और यदि दो भी सो उसझो शीम हो पूर्ति हो जाती 
है। पर अधिकांश लोगों को अपने शरीर और मल्तिप्क से ही 
परिक्षम करके रुपया पैदा करना पड़ेगा और इसी कारण अपना 
शर्देश्य सिर फरना उसके लिए सय से अधिन्न महत्वपूर्ण है। अपने 
लिए ऐसा व्यापार, पेशा, नौकरी अथवा और कोई काम सिर फरना 
चाहिए जो अपनी शारीरिक शक्तियों तथा परिस्थिति फे विस्‍्कुल 
अनुफूल दो । इसफे विरुद्ध यदि चह अपने लिए फोई ऐसा फास 
छोचे जो उसकी योग्यता या शक्ति से वाहर हो, तो अवश्य ही उसे 
विफल-भनोए्य होना पढ़ेगा । जिस आदमी फी रुचि ज्यापार फरने 
की ओर हो, उसे यदि रेल सें टिछट कलक्टर घना दिया जाय,तो 
भला जीवन में उसे क्या सफलदा द्वोगी ? जो जन्म से तान उड़ाने का 
शौरीन हो, वह ज्योतिष पढ़कर क्या करेगा ? एक हष्ट पुष्ठ, धीर 
और साहसी मलुप्य शारोरिक परिश्रमवाले कार्यों में तो बहुत 
“अच्छी सफलता भाप्त कर लेगा, पर विचारक या पत्न-संपादक का 
फाम उसके किये भली भोंति हो सकेगा ) पर ये सप विषय 
इंते गृढ़ हैं कि साधाएगदःयुवक्न लोग इन्हें भली भाँति नहों समक 


छ्च०८ निवन्ध रजावडी 


सकते | अतः यह कर्त्तव्य श्रधानतः विचारबान्‌ माता-पिता का 
होना चाहिए कि वे अपनी संतान के लिए ऐसा काम सोचें जो 
सब प्रकार से उसकी रुचि, अवस्था और शक्ति के अमुकूल हो । 
यदि माता-पिता ने अपने पुत्न की रुचि सममभने मे छुछ भूल की 
सो परिणाम छुरा द्वी होगा । नानक शाह के पिता तो उन्हें सौदागर 
घनाना चाहते थे और वार घार सौदागरी के लिए रुपये देवे थे ; 
पर वावा नानफ क्या करते थे ? सब रुपये साधु-सन्तों को सिला- 
कर खर्य भगवदू-भजन में लग जाते थे । 
युवकों को उचित है कि वे अपने लिए बह्दी काम सोचे जिसका 
करता उनकी शक्ति के बाहर नहों। जिस काम के लिए दिल 
गवाही न दे, वह कूमो न करना चाहिए | पर साथ ही अठुचित 
भय या आशंका के कारण अपनी झुद्ध इच्छा या प्रवृत्ति को फभी 
शोकना भी न चाहिए । युवावस्था में मनुष्य स्वभावत. साहसी होता 
हद और भच्छे या घुरे परिणाम पर उसका ध्यान नही रहता । इसी 
लिए कभी फभी बह निःशंक भाव से ऐसे ऐसे कामो का घोमक 
अपने ऊपर ले लेता है, जिनका पूरा उतरना उसकी शक्ति के बाहर 
द्वोंता है । अपनी शक्ति का ठीक ठीक अनुभव फरने में सबसे « 
अधिक सहायता उस अनुभव-जन्य ज्ञान से मिलती है, जों'छछ 
कष्ट और द्वानि सह कर शआप्त किया जाता है । जारंभिक अबखा 
में ल्थेगों को जल्दी ऐसा श्ञान नहीं होता और प्रायः इसी लिए 
लोग अधिफ धोखा भी यातिे हैं । 


बहेश्य और एद॒प क्ण्ण 


इस अवसर पर एक और यात घतला देना परम आवश्यक 
है । अपनी साधारण पसंद फो द्वी हमें अपनी वास्तविक और शुद्ध 
रूचि या प्रदत्ति न समझ लेना चाहिए। अगर क्िसी फो गाना 
बजाना युछ्ठ अच्छा लगता हो, वो यद्‌ यद्‌ न समझा ले किये 
संसार में दूसरा तानसेन बनने के लिये द्वी आया हूँ। यदि 
अपरिपक बुद्धिवाला फोई युबक किसी घड़े भारी वैज्ञानिक को देख 
अथवा उसका द्वाल सुनकर विना उसके परिश्रम और फठिनाइयों 
का हाल जाने दी उसके समान बनने का प्रयत्न फरे, तो अवश्य 
ही उसकी गिनती मूखखों में होगी । यद्यपि ऐसी भूलें बढ़े-बूढ़ों भपौर 
घयस्क मनुष्यों से भी हो सकती हैं, तथापि एक अज्ञानी युवक 
फी भूलों की अपेक्षा बह घहुत ही फम द्वानिकारक छोंगी। इसी 
लिए सब कामों में धड़ों से सम्मति ले लेना और साथ ही उनकी 
सम्सति का पूरा पूरा आदर करना बहुत ही लाभदायक होता है । 
झाजकल फे छुछ मययुवक नई रोशनी के फेर में पड़कर अपमे 
चाप-दाद्दा तथा बूढ़ों को निरा सूर्स समझकर उनका निरादर और 
अपमान फरने लगते हैं। ऐसे लोग प्रायः हानि ही पठाते हैं, 
और अनेक प्रकार फे लाभों से धंचित रहते हैं | बड़ों फी सम्मति 
से चलने में पहले-पहल भले ही कुछ कठिनता था अनुपयुक्तता 
जान पड़े, पर आगे चलकर शीघ्र ही अपना अम प्रकट हो जाता 


है; और तब घड़ों के आज्ञाकारी बनने में और भी उच्चेजन 
मिलता है । 


म्े१० निबन्ध-रक्षावटी 


जो भनुष्य कठिनाइथों और विफलताओं की छुछ भी परवा 
न करके सार्ग के कंटकों फो धरावर दूर करवा जाता है, बह्दी 
संसार को छुछ कर दिखलाता है । पर इतनी श्रेष्ठ योग्यता बहुत 
ही कम लोगों में होती है। जिन लोगों में ऐसी शेघर-भ्रदुच योग्यता 
न दो, उन्हें उचित है कि वे अपने विचारों को उत्तमतर बनावें 
और राग, ईप्यो, छेप आदि से सदा दूर रहें) ऐसा करने से 
उसका कार्य्य घहुत सरल हो जायगा और योग्यतावाले अभाव की 
कुछ अंशों में पूर्ति हो जायगी। जिस मल॒ष्य के अत्येक कार्य्य में 
सत्यता और प्रत्येक विचार में रढ़ता दोती है, चद्दी मद्ाठभाव 
कइलाने के योग्य होता है। ऐसे महुप्य पर अछ॑चित प्रलोगनों 
का कभी कोई प्रभाव नहीं पढ़ता । वह कठिन से फठिन विपत्तियों 
को ईश्वरेच्दा सममकर चैययपूर्वक सदन फरठा दै, और सदा 
शान्त तथा निर्मय होकर आपदाओं का सामना करता दै। 
ईश्वर और सत्यता पर उसका बहुत ही अटल विश्वास रदवता 
है। इसलिये सदा सत्य पक्ष का अनुसरण करो और जअध्य- 
चसायपूर्थक अपने काम में लगे रद्दो। संसार के सभी लोग 
घष्टत बड़े विद्वान, दार्शनिक, चै्ानिक, आविप्कर्सा या करोइ- 
पति नहीं घन सकते । पर दाँ, सभी लोग अपने जीवन को 
अतिप्ठित और सुस्रपूर्ण अवश्य चना सकते हैँ। इसके अति- 
रिक्त यद्द बात भी ध्यान में रखने योग्य है कि अम्रविष्ठा 
और विफ्लदा छोटे अथवा सुन्ध सममे जानेवाले कामों में 


उद्देषय और छदप ३१९ 


नहीं है, घल्कि उन फामों फो अपनी शक्ति भर न फररने में है 
जूता सोना निन्‍्दनीय नहीं है, निन्‍्दनीय है मोची दोकर सर 
जूता सीना । हि 
इस देश के लोगों में सबसे बड़ी विलक्षणता यद्द दे कि 
अपने बालकों फो विद्यास्म्म फराने फे समय दी निश्चय फर हें 
है कि जड़का पढ़ लिखकर नौकरी फरेगा । पर खतंत्रतापूर्वक घर 
साजी या बिसातबाने फी छोटी सी दूकान फरने की अपेक्ता कि 
दफ्तर में १५) महीने की नौकरी फो अच्छा सममना बड़ी भा 
भूल है । १५) के मुदर्रिर को सबेरे दस बजे से संध्याफे सात ६ 
तक दफ्तर में पीसना पड़ता है; और जब उतनी थोड़ी आय 
उसका काम नहीं चलता, तब बह संध्या और सबेरे फे सः 
लड़कों को पढ़ाने का अथवा इसी प्रकार का और फोई फाम दूँ 
लगता है । इस प्रफार उसका साशा जीवन बड़े दी फठोर परिः 
में बीतदा है; और बह बड़ी द्वी दरिद्र तथा दुःखपूर्ण अवस्था 
इस संसार फो छोड़कर चल बसता है। बहुत से लोग ऐसे 
जो नौकरी में बहुत अधिक परिश्रम करते हैं। ऐसे मलुप्य ८ 
किसी स्वतंत्र काम में नौकरों को अपेक्षा आधा परिश्रम भी पे 
तो वे अपेक्षाकृत उत्तमतर जीवन निवोह कर सकते हैं । पर 
नौकरी के उस भूत से ल्ाचार रहते हैं, ,जो उनके माता-पि 
याल्यावस्था में ही उन्तके सिर पर चढ़ा देते हैं । 
इधर इछ दिनों से अमेरिका के साधारण निवासियों 


भरे जियन्ध रक्तावढी 


वरील, डास्टर, अथवा पादरी बनाने का सच्द घुरी तरह से सवार 
है। उनका विचार है कि इन्दों कामों में सससे अधिक धन भी 
मिलता है और श्रतिष्ठा भी होवी है । इसी सत्त के पीछे हजारों 
आदमी सर गये और इजारों असाव्य सोगों से पीड़ित हो गए । 
ऐसे लोग देह्दातियों और कृपकों का उच्म खास्प्य देखरूर दोंतों 
तले डेंगली दवाते और मन दी मन पछताते हैं । यही नहीं, जो 
पेशे उन्दोंने बहुत अधिक घनश्रद समर कर आरंभ किये ये, उन्हीं 
से उनकी रोटी तक ठीक ठीऊ नहीं चलती; और दूसरे कामों फो 
जिनमें अच्छी आय दो सकती है, वे लोग अप्रविष्ठा के विचार से 
आरंभ भी नहां कर सकते । वहाँ के एक विचारवान लेसक मे 
ऐसे लोगों की दुर्देशा पर छु-स प्रकट फरवे हुए लिखा है कि अगर 
आप भिन्न मित्र पेशों और व्यापारों फो एक टेबुल में बने हुए 
भिन्न मिन्न आकार के--कोई गोल, कोई लंगे, कोई विखछोने और 
फोई चौकोर--छेद समझें और आदमियों फो उन्हीं सय आऊाएों के 
लकड़ी के डुऊड़े मानें, तो आप देखेंगे कि चौकोर डुकड़े गोल छेदों 
में, गोल डकड़े लंबे छेदों में और लंगे द्ुकड़े विकोने छेद्ों में रक्‍्से 
हुए हैं; अथात्‌ एक दूसरे की देसा-देसी लोग ऐसे ऐसे कामों में 
लग जाते हैँ जिनके लिए वें फदापि उपयुक्त नहीं द्वोतें; और यही 
डनड्ी विफलता और विपत्तियों का मूल फारण है । 
इच्छा समाज से दी दमारी योग्यवा फा कभी ठोक ठीऊ परि- 
पय नदीं मिल सकता । अधिकांश लोग पेसे ही दवॉंगे सिनकी 
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इच्छाओं की फभी फोई निर्दिष्ट सीमा ही नहीं होती । दम निय- 
पति भिन भनोराय्यों फे खप्त देखते हैं, वे अवश्य दी बहुत ऊँचे 
और दूर दोते हैं। फरोड़पति घनने फी दमारी इच्छा मात्र द्टीइस 
बात का पूरा भमाण नहीं है. कि दम वाखव में फरोड़पति बनने 
के योग्य हैं अथवा किसी समय धन जायेंगे। संसार में ऐसे जोगों 
की कमी नहीं है जो किसी मद्दाऊबि के दो एक फाव्य पढ़कर 
दी स्वय॑ मद्याकवि चनने के स्वप्न देसने लगते हैं। पर वे फभी 
इस घात का विचार करने की आवश्यकता नहीं सममते क्रि 
फाब्य में थोड़ी गति था रुचि हो जाने अथवा केवल थोड़े से 
नीसस पर्दों की रचना कर लेने से दी मनुप्य सफलता फे शिसर 
पर नहीं पहुँच सकता; और धास्तव में मद्दाकवि बनने के लिए 
इजाएे बड़े घड़े प्रन्थों का ध्यानपूरेक सनन करने के अतिरित्त किसी 
विशिष्ट दैवी शुण की भी आवश्यकता द्वोती है । यदि हम थोड़े बहुत 
जोश के सत्य किसी फाम सें लग जाये तो इतने से ही हमें यह 
न समम लेना चाहिए कि दम उसमें सफलता भ्राप्त ही कर लेंगे। 
जब तक दम अपनी सारी शक्तियों से उस फाम में न लगें, तप्र 
तक हमें सफलता को कोई आशा न रखनी चाहिए। इसी लिए 
केवल इच्छा को ह्वी योग्यता समझ लेना बड़ी भारी भूल है। यदि 
हमारी इच्छा बलवत्ती दीकर कास्य रूप में परिणित हो जाय, हम 
उसमें सफलता ग्राप्तकरने का दृढ़ निश्चय फर लें, अपनी सारी शक्तियों 
से और अध्यवसायपूर्दक उस काम में लग जायें और उसे बिना 
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यूरा किये न छोड़ने का दृढ़ संकस्प फर लें, तभी हम सफलमनो- 
रथ द्वोने छी आशा कर सकते हैं, अन्यया नहीं! सच्ची सफलता 
आ्राप्त करने के लिये उत्कट इच्छा, दृढ़ संकल्प, पूर्स अध्यवसाय 
और बस्तबिक योग्यचा की आवश्यकवा होती है । 
अपने जीवन के उद्देश्य ख्विर करने के समय हमें इसबात का 
पूरा ध्यान रसना चादिए कि वे सत्यनिष्ठ मज॒ष्य छे अयोग्य अथवा 
अजुपयुक्त न हों । यदि हम अपनी आकांत्ताओं और उद्देश्यों को 
पूरा करने के लिये अनुचित और डचित सभी उपायों का अवलंबन 
करने लग जाये, तो मानो दम आत्मग्रतिष्ठा, सत्यता आदि शुर्णो 
को तिलांजली दे देते हैं. और ईश्वस्पदत शक्तियों का बढ़ा घुण 
उपयोग करते हैं । अपने आपको बड़ा भारी व्यापारी और कमाऊ 
सममनेवाले एक भले आदमी ने एक बार एक मित्र से अपने 
ब्यापार के सिद्धांवों का वर्णन करते हुए कद्दा था---मैं किसी 
राह-चलते भले आदमी को देखकर उसके पाँचों कपड़ों पर हाथ 
डालता हूँ और उन्तमें से दुपट्टा, टोपी, रूमाल आदि जो झुब 
मिल सके, ले लेने की चेष्टा करता हूँ । यदि वद्द द्योशियार दो 
जौर बचकर मागना चाद्दे तो मैं उसके 'अंगे का बंद लेकर हीं 
संतुष्ट हो जाता हूँ । यदि इुछ भी न मिले वो भी मैं कमी ठुग्सी 
नहीं दोदा, क्‍योंकि ऐसे व्यापार में हानि की कमी कोई संमावना 
ही नहीं छोती ।” कैसे श्रेष्ठ और प्रशंसनीय विचार हैं! ऐसे 
लोग यदि कमी अपनी घूर्तता से हजार दो जार रुपए जमा 
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भी फर लें तो भी घास्तविक सफ्होता फभी उनके पास नहीं 
फटकती । उलटे दिन पर दिन लोग उनकी धूततता से अवगत 
होते जाते हैं और शीम ही उन्हें अपने छुफर्मों फे लिये भारी 
आयश्ित्त और पश्चात्ताप करना पड़ता है। यदि वे बहुत अधिक 
चूर्त हुए और उनके लिए प्रायश्रित्त या पश्चाताप की नौगरत न 
आई, तो भी उनकी आत्मा को फभी शांति नहीं मिलती; दुष्कर्म 
उनके हृदय फो सदा फचोटते रहते हूँ। उनके दुष्क्मों फा 
संसार फे अन्य लोगों पर जो विपाक्त अम्राव पड़ता है और 
उनसे देश, समाज और व्यापार आदि फो जो घका पहुँचता 
है, वह अलग | 
मलुष्य में उद्चाकांझा छोना बहुत द्वी स्वाभाविक है और इसके 
लिए कोई उसकी निन्‍्दा नहीं फर सकता; यल्कि बासतव से निन्‍्द्‌- 
नीय वह्दी है जिसमे उचाकांक्षान हो | पर बद्द उशाकांच्या सत्यऔर 
न्याय के गले पर छुरी फेरनेवाली नद्लोनी चादिए । सामाजिक अथवा 
आर्थिक दृष्टि से उन्नति और वृद्धिकी इच्छा रखना बुरा नहीं है; पर 
शुद्ध और संस्कत आत्मा ऐसी उन्नति को फभी अपना लक्ष्य नहीं 
बनाती । हमें उचित है कि हम न्यायपूबंक इस बात का विचारकर 
ले' कि जीवन, परिश्रम, अध्ययन और काय आदि का बालविक 
परिणाम क्या होना चाहिए। कोरी पतिप्ठा प्राप्त करने को इच्छा 
चुत ही बुरी और निन्‍्दनीय है। जो म्ुपष्य ज्ञान, परिश्रम और 
जीवन के उपयोग आदिका ध्यान नहीं रखता, उसे मनुष्य न सममना 
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चाहिए | सथा परिश्रम और प्रयत्न ही हमें घालव में मत्य घना 
सता है, परिणाम या फल फा उतना मदत्व नहीं है | जो मलुप्य 
केवल परिणाम के लिये लालायित रद्दता है; बद््‌ फभी पूस 
पूरा अयन्न नहीं फर सकता । उसके विचारों मे उच्चता और शुद्धि 
नहीं ऐो सझती; और इसी लिए मार्ग में पड़नेवाली कठिनाइयों से 
बद्‌ घयरा जाता है । इसी लिए भगयान श्रीकृष्ण ने गीता में निःकाम 
फर्म्म फा उपदेश करते हुए फद्दा है--“फेवल कम्से फरना तुम्हारे 
अधिफार में है, उसके फलाफल पर तुम्हारा फोई वश नहीं | किए 
हुए कर्मों के फलों की आशा मन में फभी न रक्खों | साथ ही 
थदद समझकर चुपचाप भी न घैठ जांओ क्रि संसार में अच्छे फतो 
का एक दम अभाप है। पूर्ण ईश्वरनिप्ठ होकर अपने कर्तव्य फरतें 
रहो । यदि फाय्ये सिद्ध हो जाय तो भी वाह वा, और न सिद्ध 
हो तो भी बाह चा। यश और अपयश फो समान सममना दी 
इंश्वरनिष्ता है । फल की इच्छा रसकर कोई काम करना बहुत दी 
बुरा है; और जो लोग ऐसा करते हैं, वे छुद्र हैं ।7 घाव में यश 
और अपयश की छुछ भी परवा न करके अपना कर्तव्य धरायर 
पालन करतें जाना ही सब से अधिक युद्धिमत्ता है । 

कभी कभी बहुत छोटी और तुन्छ बातों से भी मनुष्य का 
सारा जीवन उसी प्रकार नष्ट दो जाग है, जिस प्रश्ार एक 
छोटी सी चिनगारी से सारा शहर । थोड़ी सी जल्दबाजी, 
सनासममी या सुली से बहुत कुछ अनथे दो सकता है। छोटे 
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से छोटे दोष या रोग को भी कभी उपेक्षा की दृष्टि सेन देखना 
चादिए और उन्हें ययासाध्य शीघ्र समूल नष्ट करने का प्रयत्न 
करना चाहिए। आज हम जिस दोप को उपेक्षा की दृष्टि से देखते 
हैं, वही कुछ दिनों घाद हमारे लिये बड़ा घातक “हो सकता है; 
जौर उस समय उससे पीछा छुड़ाना भी हमारी सामर्थ्ये से बाहर 
दो जाता है। अपज यदि हम थोड़ा सा ऋण ले लें तो कल हमें 
जौर भी भारी रकम लेने का साहस हो जायगा और पार दिन 
बाद उसकी कृपा से दमारी सारी संपत्ति नष्ट हो सकती है। इस- 
लिए जहाँ तक हो सके, सव अफार के हुगुणों और दोपों से बहुत 
बचना चाहिए । 
अपना व्यापार या पेशा निश्चित करने से पहले इमें अपनी 
वास्तविक रुचि और शक्ति का पता लगा लेना चाहिए । संभव है 
कि गृह-शिक्षा, मित्रों के आचरण, परिस्थिति अथवा अन्य ऊपरी बातों 
का दमन पर बहुत छछ प्रभाव पढ़े और उसके कारण हम अपने उचित 
पथ से ृटकर दूर जा प्ड़ें। कभी कभी इन कारणों से मनुध्य की 
चास्तविक रुचि बहुत छुछ दव जाती है । जिस प्रकार प्रातःकाल,से 
दी दिन का पता लग जाता है, उसी अकार वाल्याबस्था से ही मनु- 
'य के संबंध की चहुत सी शुख्य मुख्य बातें जानी जाती हैं। इस 
वास्‍्ते प्रत्येक व्यक्ति के लिये यह परम आवश्यक है कि वाल्याबखा 
से ही बह ऐसी परिखिति और साधनों से घिरा रहे जो ज्सकी 
सनोदृत्तियों को इ्ध, उच्च और सबल बचें, और उससें 
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सरत्ग, सुजनवा, सत्यनिष्ठा और सावचिऊ भावों का आरेपण 
करें | मन और बांसनाओं को दश में स्सनेका अभ्यास घाल्याला 
में दी पूर्ण रूप से हो सकता है, आगे चलकर नहीं । वाल्याव्ा 
में हृदय जपनी फोमलता के काएण सत्र प्रकार के सदूगुणों 'अबवा 
ढुगुणों फो भद्दण करने के लिए सद्ठा प्रस्तुत रहता है । वाल्यावस्था 
के संस्कार ही युवावस्वा में भऋवल रददते और इमारे भात्री जीवन 
के विघाता होते हैं । घृत्तियाँ उसी समय दए तरद्द के साँचे में 
टाली जा सकती हैं । ऐसे मद्यापुरुप वहुत ही कम मिलेंगे जिनका 
घास्य-हाल का आचरण अपवित्र और दूषित रदा हो । वाल्यावस्था 
में प्रसृति अतुकरण-प्रिय द्ोती है और आस-पास के लोगों को 
जो छुछ करते देखती है, उसे तुरंत प्रदण कर छेती ह्ै। 

प्रकृति पर प्रभाव डालने के संनंध में एक और बात घ्यान में 
रखने थोग्य है। पुरुष सात्र पर जिंतना अधिक प्रभाव खी- 
जादि का पड़ता है, उतना और किसी का नहीं पढ़ता । इस 
प्रभाव फी प्रधानदा उस समय जौर भी बढ़ जाती है। जब 
भावा और पुत्र का संचंध उपस्थित होता है | मठुष्य शावः 
बद्दी बनवा है जो उसको मावा उसे बनाना चाहती है। जो 
शिक्षाएँ हमें माता द्वाण मिलती हैं, वे चिवा तक हमारा साथ 
देती हैं। एक विद्वान, ने वहुत ठीक कद्मा है-- एक माता सौ 
शिक्षकों के घरायर है।” राजमाता जीजाताई ने ही शिवाजी 
को घात्तविर शिवाजी चमाया था। बिना माता देवल देवी 
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फी शिक्षा फे आर्दा और ऊदल को हम उस रूप में नहीं देस 
सकते थे जिसमें कि अब देसते हैं ! भुव ने अपनी माता फे कारण 
दी इतना उच्च स्थान पाया था । परझुराम से उनकी माता रेगुका 
ने ही इकीस धार क्षन्नियों का विध्यंस कराया था। मेपोलियन, 
पिट, जाज वाशिंगटन आदि सभी बड़े घड़े लोगों ने अपनी अपनी 
माता की बदौलत ही इतनी कीर्ति पाई है। ऋषिकलल्‍प दादा 
भाई नौरोजी भी सब से अधिक अपनी माता के ही ऋणी थे । 
माता के उपरांत सनुष्य पर दूसरा अभाव उसके साथियों 
फा पड़ता है। किसी मलुप्य की वास्तविक योग्यता या श्थिति 
का पहुत कुछ परिचय उसके साथियों की योग्यता और, स्थिति 
से ही मिल जाता है । एक कहावत है---“तुख्म तासीर सोहयत 
असर” | उत्तम संगति से मनप्य में सदूगुण आते हैं. और बुरी 
संगति से छु्गुण । मसिद्ध फारसी कवि शेख सादी ने एक स्थल 
पर फह्दा है---“मैंने मिट्टी के एक ढेले से पूछा कि तुम में इतनी 
सुगंध कद्ाँ से आई ९ उसने उत्तर दिया, यह्‌ सुगंध मेरी अपनी 
नहीं है; में केवल कुछ समय तक सुलाब की एक क्यारी में रहो 
” थी, उसी का यह प्रभाव है ।”” उसी कवि ने एक और स्थल पर 
फह्दा है--“अगर देवता भी दानवों के साथ रहे तो कपटी और 
दोपी दो जायगा ।” ताल्प्य यह कि सत्य में खय॑ जिन बातों 
फी कमी हो, उनऊी पूर्चि मित्रों द्वारा हो जाती है। इसलिए 
थदि एममें उत्तम शुणों का अभाव दो और हम उस अभाव को 
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धूर्वि करना चाहें तो हमें डचित है कि ऐसे लोगों का साथ कर 
जिनमें वे गुण उपस्थित हों ! अपने जीवन को परम पविश्र और 
आदश बनाने का सव से अच्छा उपाय यही है कि हम सदा ऐसे 
लोगों का साथ करें जो विद्या, घुद्धि, प्रतिष्ठा और विचार आदि 
* झें हम से कहीं अच्छे हों । 

एक पुराने लेसक का कथन है--जब तुम किसी से मित्रता 
करना चाद्दो तो पदले उसकी परीक्षा कर लो; क्‍योंकि बहुत से 
लोग बढ़े स्वार्थी हुआ करते हैं और आपत्ति के समय कभी काम 
नहीं जाते >८ ८ भर 4 
पक सच्चा मित्र बहुत अच्छा सहायक और रघ्तर होता है। जिसे 
सच्चा मित्र मिल जाय, उसे समकना चादिए कि सुम्दे कुबेर की 
निधि मिल गई ॥” यद्यपि फारसी के प्रसिद्ध कवि सादी ने एक स्थान 
पर स्पष्ट कद्द दिया है कि इस संसार में सच्चा मित्र नही मिल सकता; 
और संभव है कि किसी विशेष आदर्श को देखते हुए उक्त कथन 
किसी अंश पक सत्य भी हो, सथापि इसमें संदेह नहीं कि संसार 
में बहुत से ऐसे लोग मिलेंगे जिन्दोंने अपने मित्रों को घोर विपत्ति 
के समय पूरा सहारा दिया है, और ययासाध्य सब प्रकार से 
उनकी सद्यायता करके उन्हें अनेक प्रकार के कष्ठों से मुक्त किया 
दै। तो मी ऊपर जो चेतावनी दी गई है, वह सदा ध्यान में रखने 
लायक है; क्योंकि तम्दारे जीवन की उपयोगिता बहुत से अंशों 
में तुम्दारे मित्रों की योग्यता और विचारों पर है निर्भर करती 
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है । उत्तम गुणोवाले लोगों से मित्रता फरो; तुम्दार जीवन भी 
उत्तय हो जायगा । ऐसे आदमियों को अपना आदर्श और पघ- 
प्रदर्शर बनाओ जिनझा असुकरण फरने में छुर्द्वारी प्रतिठा दो । 
जैसे उत्तम या निरुषट साथ पदार्थों फा शरीर पर अच्छा या घुरा 
प्रभाव पड़ता है, बैसे मन पर अच्छी या बुरी सोदबत का भी असर 
होता है. । सुयोग्य मतुन्य की संगति के फारण लोगों का महत्व भी 
चढ़ जाता है और अनेक अवसरों पर उनके उत्तम गुणों के विकास 
को बहुत अच्छी संधि मिलती है। यदि रामचन्द्र न होते तो सुमीव 
या विभीषण का इतना मदत्त्व कदाँ से बढ़ता १ बिना कृष्ण के सुदामा 
फो कौन पूछता ९ बिना चाणक्य के चन्द्रणुप और ब्रिना बन्द्रशुप् 
के चाणक्य की कीर्ति का इतना विष्तार कब्र संभव था ( 
भगवाव श्रीकृष्ण और घुद्ध, वीर शिरोमणि महाराणा प्रताप 
और शिवाजी, भक्त-झुल-विलक तुलसी और खूर की जीवन 
घटनाओं का विचारपूवेक अध्ययन फरने से हमें जान पड़ेगा! 
कि वास्तव में दमारा जीवन अपेक्षाऊत कितना द्वीन ओर 
छुच्छ है. और उसे उन्नत तथा सार्थक करने की दमें कहाँ तक 
आवश्यकता है । क्‍या इससे यह शिक्षा नहीं “मिलती कि या 
हम अपने जीवन के उद्देश्यों कों उच्च बनाना चाहें तो हम 
ऐसे श्रेष्ठ लोगों का साथ करना चादिए जो सश इमार॑ 
उन्नति में सहायक होते रहें और जिलके आफ ये हमारी आतिष्ठ 


रदे १ एक आदर्श मद्यात्‌ पुरुष 
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हमारे लिये संसार-सागर में दीपालय के समान दे जो हमें विपसि- 
जनऊ स्थान की सूचना दी नहीं देता, पल्कि हमें झुरक्षित मार्ग 
दिलाता है; जो इसमें केवल चद्दानें दी नहीं दिसलाता, चल्कि 
घन्दर तऊ पहुँचा भी देता है। उत्तम विचारों से हृदय म्रकाशित 
होता है; और उत्तम कास्योँ से उसे उन्नत* होने में उत्तेजना तथा 
सद्दायता मिलती है। इसलिए सदा ऐसे लोगों का साथ करना 
' ध्चाहिए जो हमें ऊपर फी ओर उठा सकें; और जिनमें हमें केवल 
नीचे ढफेलने की शक्ति हो, उनसे सदा दूर रहना चाहिए । एक 
वब्रिद्दान्‌ का फथन है--“संसार में भलाई से ही वहुत सा उपंकार 
हो जाता है। भलाई और बुराई केवल अपने तक ही नहीं रहती, 
चह्कि जिसका उनके साथ संसर्ग होता है, उन्हें भी वह भला या 
घुरा बना देती हैं । इसकी उपमा तालाव में फेंके हुए. पत्थर से 
दी जा सकती है जो एक के वाद एक, इतनी लहर उत्तन्न कर्ता 
और उन्हें बढ़ाता जाता है. कि अन्त में वे किनारों तक पहुँच जाती 
हैं।” छुरे मनुष्य का साथ जापको कभी दूसरों का उपकार करने 
के योग्य नहीं रुप सकता । आचरण का सूत्र वो पलीते के समान 
है । जहाँ तक उसका संसगे रहेगा, वहाँ तक उसका प्रभाव बरावर 
चला जायगा | न्‍ 

अपने जीवन का उद्देश्य स्थिर करने में हमें अनेक श्रकार 
के कारणों से सहायता मिलदी है। कभी कभी तो एक साधा- 
टण घटना ही इसारे लिए विस्दृव भाग्य का छार खोल देती ह्चै। 
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रेसी घटना हमारी प्राकृतिक प्रद्त्ति को झिसी ऐसे फाम में ला 
देती है जो धमारे लिए बहुत उपयुक्त द्वोता है। सप्तर्पियों के उपदेः 
से बास्मीकि छुछ ही छणो में डाझू से साधु हो गये थे । इनादी 
हमद बादशाह अपनी लौंडो के इसी पहने पर--में थोड़ा दे 
इस ससनद्‌ पर सोई तो मेरी यह दशा हुई, जो इस पर ति 
सोता है, उसकी क्‍या दशा दोगी ?” अपना साथ राज्य छोड़ व 
फफीर हो गया था | गोस्वामी तुतसीद्यस को उनकी स्त्री के ० 
ही मरम्भभेदी वाक्य ने इतना वडा महासा और फषि घना दि 
था। भाग्य-चच को पलटने के लिए थोडा सा सहास दी यरे 
होता है। पर हम में से अधिकाश न तो ऐसे सहारे की प्रतीक्षा 
कर सफते हैं और न उसकी प्रतीक्षा फी फोई विशेष आवश्यक 
ही है। जिस फाम भे हम लगे हैं, चह यदि तित्य सदहो ४ 
इमारी प्रवृत्ति उसकी ओर हो, तो हमे अपनी सारी शक्तियों 
उसी में लगे रहना चाहिए। हमे कभी पश्चाताप फरने 
अवसर न मिलेगा । जो कार्य्य हमारे सामने उपस्थित है, * 
पूरा फरने में सारी शक्तियाँ लगा देना दी हमारा परस कर्चव्य : 
ध्यान केवल इस बात का रखना चादिए कि हमारा बह का 
पवित्र और प्रशसनोय हो और हम उसमें वरायर ईमानदारी 
लगे रहे. । 


अपने लिए फोई ऐसा फाम ढँँढ निकालना मिसमें 


झ२छ निषन्ध-रतावली 


कई प्रकार से अपना परिचय दे देती है। बहुत से लोगों की 
भाकृतिक प्रवृत्ति का परिचय तो उनकी वाल्यावस्था में ही मिल 
जाता है । जो लोग अधिक प्रतिमा-शाली दोते हैँ, उनकी अनृत्ति 
किसी प्रकार दवाये दव ही नहीं सकती । उसी से संवंध रखनेवाले 
विचार उनके हृदय में आते हैं और उसी के स्वप्त भी वे देखते 
हैं | जो मनुष्य किसी उद्देश्य की पूर्ति के लिए दिन-रात चिन्ता 
और प्रयत्न फरता रहता है, उसके लिये निराश होने का कोई विशेष 
फारण नहीं है ) हाँ, पदले उद्देश्य निश्चित करने में किसी प्रकार का 
उतावलापन न करना चादिए । जब एक वार उद्देश्य स्थिर हो जाय, 
तब शीघ्र ही यह न समकने लग जाना चाहिए कि यद्द अयुक्त 
अथवा कष्ट-साध्य है । कुछ लोग जल्‍दी जल्दी अपना काम बदला 
करते हैं । फल यह होता है कि वे एक में भी कृतकाय नहीं होतें। 
अपने पेशे या काम से कभी घृणा न करनी चाहिए। छुछ लोग 
शारीरिक श्रम अथवा किसी अकार की छोटी मोदी दूकान करना 
अपनी शान के खिलाफ सममते हैं । यह्‌ बड़ी उपद्दासास्पद भूल 
है । तुम अपने फाम को अपना कर्तव्य समझ कर करो; और 
कफर्ंज्य-पालन से बढ़कर प्रशंसनीय और कोई चात हो द्वी नहीं 
सकती । याद रक्‍्सो, परिश्रम कभी मलुप्य का महइच्व नहीं घढा 


सकता; केवल मूरत ही परिश्रम का महत्त्व घट देते हैं । 
रामचन्द्र वर्स्मा 


साहित्यरत-माला 


- थौ तो आजफल हिन्दी में थीसियो पुस्तक्मालाएँ निकल 
सहो हैं, पर ऐसी पुस्तकमालाएँ बहुत दी फम है जिनकी सभी 
पुस्तकें घिषय, उनकी प्रतिपादन शैली और माष आदि फे 
विचार से उच्च पोटि के साहित्य में प्यन पा सकें। इसो 
अभाव की पूर्ति फे लिये यद्द पुस्तकमाछा प्रकाशित की जा रही 
है।इस पी सी छुस्तवें, सभी अरिजें६ से. रुच्छ पर की; ओोएए, 

रूपी साहित्य में परिगणित होने फे योग्य हौगी। इसमें फेवल 
हब्धप्रतिष्ठ लेखकौ फे छिखे हुपए साहित्य, विधान, राजनोसि, 

अशेशास्र, इतिहास आदि उपयोगी विपयो फे अच्छे अच्छे प्रन्ध * 

दी प्रकाशित हौगे। साधारण श्यजुवाद या भरती को पुस्तकें 

नहीं रहेगी। जो लोग १) प्रवेश शज्क देकर स्थायी भादकों में 
नाम लिखावेंगे, उनसे पुस्तकी था डाफब्यय न लिया जायगा। 
माला की पदली पुस्तक 
'. सखाहित्यालोचन 
( छेखक राय वहादुर्‌ दा० ध्यामसुन्दर दास जी बीं० प्‌० ) 
यह साहित्य फी आलोचना से सम्बन्ध रखनेवाला भक्‍्न्ध है। 
आजकल दिनों दिन हिन्दी साहित्य के पोमयों फी भी संख्या 
घढ रही हे और उसके सेवियो की मो। यह ग्रन्थ दोनों ही 
प्रकार के सजजनो के लिए बहुत काम का है। जिनकों साहित्य 
से कुछ भी अजुराग है, अथधा जो साहित्य से कसी प्रकार 
वा संबंध रखते हैं, उनके लिए इस प्रग्थ में जानने, समभले 
और मनन करने योग्य अनेकनेक याते भरी पड़ी ्प ।ज्ञो लोग 
साहित्य फी प्रगति में किसो प्रकार की सहायता देते है, उनको 
यह अन्थ च्ए्ये च्ह््जरे घच्ज एस्छ स्एए कफ पिललाता हे; और ज्ञो 


(२) 


लोग साहित्य का अध्ययन फरते हैं, उन्हें अध्ययन करने का 
पक नया प्रश्तारवतलाता है। इस प्रन्य ने दिनल्‍दी संसार में 
पक नवीन प्रकार को ज्ञाग्रति उत्पन्न की है; ओर द्विन्दी साहित्य 
फे इतिहास में एक नयीन के प्रयत्तेन में सद्दायक छुआ दे। 
दूसरा संस्करण | सूल्य २) 
दूसरी पुस्तक 
मापा-विज्ञान 
( छेखक--राय बद्बादुर वा० द्यामसुन्दरदांसत जी यी० ए० 9 
मनुष्य किस प्रकार भापण फरता है, उलके भाषण का 
किस प्रकार पिफास होता हे, उसके भाषण और उसकी भाषा 
में कय किस प्रकार ओर कैसे कैसे परिथर्तन होते हें, क्रिसी 
भाषा में दूसरे भाषाओं के शब्द आदि किन किन विय्र्मों के 
अधीन धोकर मिलते हूँ, फैसे तथा फगों समय पाकर किसी 
आपह का झप दी शोर कः और हो जाता है, शादि अनेका- 
नेक पर्नों का बहुत ही सरल, स्पष्ट और मनोरज़क निराफरण 
इस भाषा विश्वान नामक पुस्तक में किया गया है। 
इनमें जिन विषयों का विधेचन किया गया हं, उनमें से 
छुछ के नाम ये हैं - स्रापा विशान का मद॒त्व, उसका सिन्न मिन्न 
विश्ञार्ों से संबध, मापा के रूपात्मक और भायात्मक अग, भाषा 
फी उत्पत्ति, भाष-उिकास को मिन्न मिन्न अवस्थाएं और सप्ु- 
दाय, आय्य, सेमेटिक ओर धातविक भाषाएँ, आययों का 
आदिम निवास स्पत उनको शाखाएँ झोर भाषाएँ, संस्कृत 
पाली प्राकृत, अपश्रश, समस्त देश भांपाएँ, पुरानो हिंदी, 
पश्चिमी (दिंदी, पूर्वो दिदी आदि सर की उत्पक्ति और विकॉस, 
भाषा पर पेतिद्वासिक और भौगोलिक भमाष, अर्थ-संकरोच, 
अर्थवित्वाण, संशा, पिशेष थ, अब्यय, किया और सपंताम आदि 


( डे) 


को उत्पत्ति, आधुनिके भारतीय भ्षाओं के विफाल की आरस्भ 

से लेकर अब तक फी अवस्थाएँ आदि | यद्द भ्न्थ आदि से अंत_ 

तक अखरूख्य शातब्य विषयों से भरा पड़ा है। शीघ्र मेंगाइए; 

नहीं तो दुसरे संस्करण फी प्रतीक्ता फरनी पड़ेगी । सूल्य ३) 
तीसरी .पुस्तक 


पु घौद्धकालीन भारत 
€ छेडख--शीयुक्त पं० जनादँन भट्ट पूस० एु० ) 
जिनलोगों ने इस मालाकी पहली.पुस्तफ “साहित्यालोचन”” 
और दूरी पुस्तक “भाषा विज्ञान” फो ध्यानपूर्वक पढ़ा है, 
उनसे इसके संबंध में हम फेवल यद्दी निवेदन करना चाहते हैँ 
किउक्त दोनों पुस्तफी की भाँति यद्द तीसरी पुस्तक भी बहुत ही 
' उच्य कोटि की हुई है और इसमे भी स्थायी साहित्य में स्थान 
पष्या है। ऑग्रेजी तथा हिन्दी आदि के सेफ्ड़रों उप्तमोश्तम प्रथो 
काबड्डत अच्छी तफ्द अध्ययन और मनन फरके यह पुस्दक 
यहुत दी परिध्रमपूर्वक लिखी गई है। हिंदी के सभी, बड़े बड़े 
विद्वानों ने इस प्रन्थ की बहुत अधिक प्रशंसा फी है और इसे 
बहुत उच फोर फा अंथ कह्दा है। यह पुस्तक ऐतिहासिक होने 
पर भी उपन्यास का सा आजन्द देती है। सादित्यग्रेमियों को 
और विशेषतः इतिद्ास-प्रेमियों को इसको थक मति अवश्य 
अपने पौस रखनी चाहिए । इस पुस्तक में आपके जानने योग्य 
“लेकड़ी हज़ारों उपयोगी बातें भरी पड़ी हैं जिन्हें पढ़ते ही 
सुग्ध दो जायेंगे। हिन्दी में हप की अत 
सु । मे यह अपने ढंग की 
झपूर्व पुस्तक है। पृष्ठ अंतुपम और 
प्रथ पुस्तक हू। या शायः चार सौ से ऊपर है 
* षढ़िया पणटीक कागज की जिल्‍्दे दंधी हज 


ह्य प्रति का मूल्य 
अच्चे चिकने कागज पर छपी सादी उुस्तक 5 आह 
हु 


